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MAKASID TEORISININ TEMEL PARAMETRELERI

Dr. Ali Pekcan®

_ Basic Principles of Makasid (Aims) Theory

The studies which examine “the aim” problem oftenly titled under “makasidii’-
Seria’(goals of the sharniah). Makasid subject started to take place in current
discussions altough it can not be said that succifient data and knowledge have
beeri collected to found enough basic level about this field. For the sake of
compensation of this negative condition and to support researcher who will
study in this field | will offer basic principles of makasid which will form a
introduction to his field. Most important principles as following;

Ta’lil: to found decrees appropriate in reason principles,
Fitrat: appropriateness of law for man’s nature and character
Makasid ve hikmet: Goals and aims of decrees

Istikra is philosophical reasoning method used in ascertaining this causes and
goals :

There are three basic aim values which should be protected always. These are;

1. Zardriyyat 2. Haciyyat 3. Tahsiniyydt islamic law scholar should regard these
principles to reach sound and right decrees ,

Sunus:

Bu yazida Islam hukukunda genellikle 'makésidii's- seria’ baghgi altinda ele alinan
'gaye' problemi ile ilgili degerlendirmelere katkida bulunmak amaciyla konuyu ve alam
aydinlatacak bir takim temel kriter ve ilkelere yer vermeyi amacliyoruz. Bu baglamda konu-
ya dair illet, ta'lil, makdsid, maslahat, hikmet, fitrat (hukukun konulugunda insan dogasi ve
yapisinin goz 6niine alinmasi) gibi bir takim temel parametrelerden soz edilecektir.

Burada bahsedilen hususlann hepsi, genel-gecer sav ya da tezlerden olugmasalar
da, bahsi gecen hususlara ait yaygin ve agirhikli goriis ve degerlendirmelerden olugmakta-
dir. Bu nedenle, yazimizda ele aldigimiz goriis ve diisiinceler, her tiirlii degerlendirmeye
aciktir.

TA’LiL DUSUNCESININ FELSEFi VE TEOLOJiK ARKA PLANI

Hukdki nitelikli fiilleri gerekcelendirme faaliyeti diyebilecégimiz ta'lil’i, makdsid
diisiincesinin hareket noktas: saymak miimkiindiir. Dolayisyla ta'lil ile makasid diigiincesi
arasinda dogrudan bir iligki bulunmaktadir.'

DIB Selcuk Egitim Merkezi
' Raysiini, Nazariyetu ’(oMakaszd nde's-Sanbi, USA 1992, s. 356, 357.
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Usulcitler, ilahi fiillerin bir takim hikmet, maslahat ve 6zel gdyelere bagh olarak
meydana gelip-gelmedigi hususunu *“ta’lflii’l-ahkam” baghg altinda ele alirlar.?

Usulciiler bu konuda iki ana gruba ayrilirlar.

1. Cebriye, Es’arilerin bir kismu ile Zahirilerin tamamina gore, [1ahi fiiller ve hii-

kiimler, hikmet ve maslahatla ve bir takim gayelerle ta’lil edilemezler®. Onlar bu goriigle-
rine : . -
‘ “Ilahi fiil ve hitkiimlerin bir takim gaye ve hikmetlerle muallel olmasi, Isldm’mn
uliihiyet anlayisiyla bagdasmaz, bu Allah (c.c.) icin bir eksikliktir. Zira bir fiili herhangi
bir gaye ve hikmete. mebni olarak islemek. o gaye ve hikmetle eksikligi gidermek demek-
tir. Bu ise Allah (c.c.) hakkinda s6z konusu olamaz. Dolayisiyla Allah (c.c.), bir takim
gaye ve hikmetleri elde etmek i¢in hiikiim koymaz ve herhangi bir fiil meydan"a getirmez™
seklindeki bir yaklasimu gerekce olarak ileri siirmiiglerdir.

Mliyet (nedensellik) prensibini tiimilyle reddettikleri igin® Cebriye nin bu gorisi
kendileri acisindan tutarh kabul edilebilir. Ancak Es’arf usulciilerin Allah’mn fiil ve hii-
kiimlerinin hikmet ve maslahatla muallel olmasini reddederken ileri siirdiikleri “Allai’in
kendine Dir gaye ve hedef belirleyemeyecegi” seklindeki gerekcelerinde filozoflardan
etkilenmeleri muhtemeldir. Es’arf usulciilerin Snemli bir kismumn aym zamanda iyi bir
keldme1 olduklari, dolayisiyla felsefe ile de dogrudan ya da dolayl: olarak ilgilendikleri
gdz Oniine alimrsa bu konuda filozoflardan etkilenmelerini dogal karsilamak gerekir.
Nitekim Plaron (M.0.427-348) bu gériisii savunmakta idi®. Islam filozoflarindan /bn Sind
(6:370/980) da bu goriisten etkilenerek, Allah’mn fiillerinde bir amac¢ gozetmedigini, zira
bir fiili herhangi bir gaye icin yapmanin bir eksiklik oldugunu, gaye ve garaz (amac)
edinmenin sonug olarak bir yarar ve faydaya yonelik oldugunu, boyle bir seyin ulGhiyyet
fikriyle bagdasmadigin ileri siirmiistiir.”

. Es’ari usulciiler teolojik anlamda illiyeti (nedenselligi) yani Allah’in fiil ve emirle-
rinin de onu bu dogrultuda hiikiim vermeye zorlayacak bir etkenin (bdis) bulunmadig:
goriisiinii benimsemelerine ragmen, sonucta bir hikmet ve maslahati icerdigini de kabul
etmisler, yani teolojik illiyet ilkesini reddederken, hukuki nitelikteki “ra’lil"i kabul etmek
zorunda kalmuglardir. Bir baska deyisle onlar illete yiikledikleri anlamda bir degisiklik
yapmuslar, tiim seriatlerin temel gayesinin “hikmet ve maslahan gerceklestirmek” oldugu
tezini, nedensellik ve sazkzen 6te, Allah’in rahmeti ile yorumlanmas: sartiyla kabul etmis-
lerdir.®

Zahir’ler de ta’lil diisiincesine olumlu yaklasmamaktadirlar. Unlii Zahirf usulcii
Ibn Hazm (6.456/1063) Allah’1n fiil ve hiikiimlerinde, herhangi bir illet ve gayenin bahis
konusu olmadigini olsa olsa bazi “sebeb”lerin yaratilmasinin séz konusu olabilecegini, bu
durumun ise ¢ok nédir vaki oldugu fikrini savunur. Bu kohuyu ele aldig: yerlerde “iller”
yerine “sebeb” s6zciigiinii kullanmakta 1srar eder’. Onun bu sekildeki ifadeleri 6zel tahlile
*  Seyyid Bey, Usiil-i fikh Mebahisinden Irdde Kaza ve Kader, Istanbul 1333, 5.236,

3 Razi, Fahruddin, el-Mealim fi f Timi Usitli'l-Fikh, (thk. AAA-Al M. M.), Kihire 1414, 5.169; Zuhayli,Vehbe,
Usilii'l-Fikh, Dimegk 1986, 11/1001.

4 Bakillani, Ebéi Bekr, Temhidiil-Evail ve Telhisu'd-Delgil, Beymt 1987, s.50 ; Sehristani, Abdiilkerim,
Nihayetu'l-fkdam fi [lmi'l-Kelam, 1s., yy., s.397; Ibn Teymiyye, Ahmed b. Abdulhalim (5.728/1328), Mec-
milu Fetdvd, (ngr.A.b.Muhammed), Beyrut H.1398, VIII/3640 ; Seyyid Bey, a.g.e., 5.236.

> [bn Teymiyye , Abdiilhalim, Minlu‘zcu.'.r-Siinneli'n-Nebeviyye (thk.M.Risid Silim), yy. 1989, I/141,142.

& Mina, M.Ebil Zeyd, Mefhiimu'l-Hayr ve's-Serr fi'l Felsefeti'l-Islamiyye, Beyrut 1991. 5.46.

" ibn Sina, Ebit A, eg-Sifa ( el-flahiyyar) (ngr.Ibrahim Medkiir), B.A.E., ts., 5.297.

8 Mes'iid, Muhammed Halid, /slam Hukuk Teorisi, gev.Muharrem Kilig, Istanbul 1997, 5.198.

®  ibn Hazm, Ali b. Ahmed. el-fhkdm ff Usiili1-Ahkam, Kahire, 1984, 11/561-570.
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tab? rutuldugunda, yapuklannin polemikten dte bir sey ifade etmedigini sdylemek miim-
kiindiir.

Ibn Hazm ta’1il’i, miftinin hakkmda nass bulunan hitkmiin illetini tesbit cabasi ola-
rak goriirken, bu faaliyetin, sonugta Allah’in bildirmedigi ve aciklama yapmadig konuda
“iller” tesbit etmek suretiyle, onun izin vermedigi bir seye yonelis olarak kabul eder ve
bunun asla kabul edilemeyecegini sdyler." .

Ayrica Allah’in hiikiim ve fiillerinin maslahatla ta’lil edllemeyecegmx belirtir ve
muénzlanna kargi sert bir dil kullanir. Dahasi bu goriis sahiplerini dehrilikie (ateist) ve
gizli inkarcihik yapmakla suclar."

Sonug olarak 6zetlemek gerekirse, hem teolojik hem de hukiiki anlamda ta’lili ka-
bul etmeyen {bn Hazm’in bu tavri onun nasslarin zahiri anlamlanyla sinirli kalan hukuk
diistincesiyle dogrudan ilgilidir. :

2. Ibn Teymiyye (56.728/1328) ve ogrencisi Ibn Kayyim el-Cevziyye'nin
(6.751/1350) belirttiklerine gore” Cebriye ve Zdhirilerin disinda Mu'tezile ve Sia ile arala-
rinda dort mezheb imamuun da bulundugn Ehl-i Siinnet 8limlerinin biyiik cogunlugu ser’i
hitkiimlerin hikmet ve maslahatla muallel oldugunu sdylemislerdir. Bu goriis sahiplerine
gore Allah; kendi fiil ve hareketlerini, ister gizli ister acik olsun bir ¢ok maslahat ve hik-
met tizerine bina etmistir. Bunlar, kargi goriiste olanlara cevaben diyorlar ki ;

“{Iahi fiil ve hiikiimlerin bir takim mesilih ve hikmetlerle muallel olusu, Islam’in
ulithiyet anlayisiyla ¢elismedigi gibi, kendisinin hakim oldugunu styleyen Allah’tan, bu
isim ve sifatinin da bir tezahiiriidtir. Yani Allali’in fiillerinin hikmet ve illet ile baglantili
olmasi bir eksiklik degil, kemal sifatinin tecellisidir. Zira, Allah hakimdir. O’ndan gelisi
giizel ve amagsiz bir fiil s&dir olmaz, O, abes ve gelisigiizel hareketten miinezzehtir.""

Ancak bu gorils sahiplerinden Mu'tezile ile Maturidiler arasinda hikmet ve mesalih
konusunda tam bir goriis birligi yoktur. Mu'rezile, Allah’in fiillerindeki hikmet ve masla-
hatin “vicub ve zariiret” yoluyla mevcut oldugu kandatine sahip iken", Matiiridiler, i1hi
fiillerdeki hikmet ve maslahatin “luzuf ve ihsan™ yolu ile mevcud oldugu diisiincesindedir-
ler. Yani “Allah’ fiillerinde kullarin menfaatini gozetmesi onun bir lutfu olup, ona vacib
degildir” derler.”?

Es’arfler’den bir kisim alim de ser’? hiikiimlerin hikem ve mesilihle muallel oldugu
goriistinii benimsemislerdir. Meseld Teftazani (6.792/1390), “Serhu’l-Meqasid” hdh ese-
rinde' bazi ildhi fiillerin ve Ozellikle bazi ser’? ahk&min hikem ve mesilih ile muallel
oldugunda uleménin bilyiik ¢ogunlugunun ittifak ettigini, kiyas’in ser’1 bir delil olusunun
da buna bagli oldugunu belirtmistir. ibn Teymiyye sari'in, hiikiimleri belirlerken mutlaka

' Ibn Hazm, Mulahhasu [btalil-Kiyds ve'r-Re’y ve'l-Istisin ve't-Taklid ve't-Ta'lil, (thk.Said el-Afgani),
Dimesk 1960, s. 5. 6.

Y ibn Hazm, en-Niibez ff Usali'l-Fikh (thk.M. S. Hasan Hallak), Beyrut 1993, 5.106; a.mlf., el- Thkam, 11/580.

> Ibn Teymiyye, Minhacii's-Siinne, 1/141-143; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Sifan’l-Alfl fi Mesaili'l-Kada’ ve'l-
Kader ve'l-Hikme ve't-Ta'lil (Haz.Hilid Abdullatif es-Seb't'l- Alemi), Beyrut 1995, s. 361.

5 Basri, Ebu'l-Hiiseyn, el-Mi'temed ff usili’l-Fikh (thk. Halil el-Meys), Beyrut, ts., c.[l/346; Serahsi, Ahmed
b. Ebi Sehl. Usilil-Fikh (thk. M. b.Uveyda), I/112; ibn Teymiyye, a.g.e., [/144.

" Basri, a.g.e., [/346 ; Selebi, M.Mustafa, Ta’lilii'l- Ahkam, Beyrut 1981, 5. 97; Duveyhi, Ali b. Sa'd b. Silih,

Araii’l- Mu'tezile el-Usiliyye, Riyad 1993, 5.137; Umira, Muhammed, Mu 'tezile ve Insan Ozgiirliigii Soru-

nu (gev. Vahdettin Ince) , Istanbul 1998, 5.198.

Serahsi. a.g.e.,, /112 vd.; Seyyid Bey, a.g.e., 5. 248.

'®  Teftizani, Sa'diiddin, Serhu'l-Makasid (thk. A.Umeyra), Beyrut, 1989, IV/302, 303.
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bir })ukmete mebni olarak belirledigini, ‘Jari’ oayesMyararsm hlgbu hiikiim vermez.' diye-
rek ifade eder. (<uall & yiu Y &J‘-‘-‘J\)”

bn Kayyim el-Cevziyye, Kitap ve Siinnet'in, hukumlerm hlkmet ve mesalihle ta'lil
edild1g1n1 gosterir bir ¢ok nassla dolu oldugunu® ifade ettikten sonra;"Allah'm, Ras@li
aracih@iyla gbnderdigi din, hakkiyla incelenip degerlendirildiginde, bastan sona bu hususu
vurgulayan ifadelerin bulundufunu gérmek miimkiindiir"®der. Sonra da yer yiiziinde
hikmet, maslahat ve ta'lil gibi kavramlar: kabul etmiyerek fikih konusunda konusacak bir
fakihin bulunamayacagim, dolayisiyla boyle bir durumun da imkansiz oldugunu " belir-
tir. Daha sonra da Allah'in fiil ve hiikiimlerinin hikmet ve maslahatla muallel oldugu hak-
kinda genis degerlendirmelerde bulunur.*

{bn Receb el-Hanbeli (6.795/1393) ise konuya : "Allah; kullarm, onlarm zararina
olacak seylerle yiikiimlii tutmaz. Onlara emrettigi seylerin tamami, onlarin diinya ve
ahiretlerinin diizgiin olmas1 icindir."? diyerek bir agiklama getirir. Sah Veliyyullah
Dihlevi (6.1176/1762 ) ise bu konuda soyle der: ’

"...Bazilan ger'f hiikiimlerin her hangi bir maslahat icermedigini, ameller ile bunla-
ra kargilik olarak diizenlenen miikafat ya da ceza arasinda her hangi bir iliskinin bulunma-
digini diigiinebilir. Bu diigiince hatalidir. Nitekim Islamin koydugu hiikiimlerde gdzetilen
bir gdye ve hikmetin bulundugunu gosteren pek ¢ok ayet ve hadis bulunmaktadir..."® "..
Aynica bazi sahébiler, bazi hiikkiimlerin hikmetlerine isaret etmisler, sonra tibiin nesli ve
onu takibeden nesiller ve miictehid imamlar hep ayni minval iizere devam etmisler, hii-
kiimleri maslahatlarla ta'lll edegelmislerdir. Yine onlar, hiikiimlerin ménalarim kavramis-
lar, nasslarla belirlenmis hiikiimler icin, zarann def'i ya da menfaatin celbi amacini ger-
ceklestirici nitelikte uygun bir ‘illet tesbit etmeye caligmuslardur.."® "...Biitiin bunlara
ragmen hiikiimlerde gozetilen ser't maksatlart kavrayamayan ve onlarin her hangi bir
maslahat icermedigini zanneden kimsenin ilim ve irfandan nasibi yoktur..."®

Bu konuda M. Tahir b. Asﬁr (6.1973) da soyle der:

“Insanlar icin tesri kilinan biitiin hukuk normlarinin, hakim olan kanfin koyucusu
tarafindan gerceklesmesi istenen birtakim gayeleri bulundugundan hi¢ kimse siiphe
edemez. Ciinkii Allah Tedla hicbir seyi bosu bosuna yaratmaz. Bizzat kendisinin; “Biz
gokleri, yeri ve ikisinin arasindakileri bir oyun olsun diye yaratmadik, ancak bir gergekle
yarattik” * ve “sizi bosuna yaratofimzi mi sandimz? ” ¥ dyetlerinde haber verdigi gibi,
yaratmadaki tavr da bunu acikca gostermektedir..,” *

Seyyid Bey (6.1924) de bu konuda suna dikkat ¢eker:

" {bn Teymiyye. Beydanii'd-Delil ala Butlani't-Tahlil (thk. Dr.Feyhan el- Maﬁri) Mektebetu Advaii'n-Nehér
1996, 5.238.

" ibn Kayyim el-Cevziyye, Mift@hu Dari's-Sadde, (thk.S.ibrahim Ali M.), Kahire 1994, 5.374. -

¥ Ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., 5.374 ; Sifaw’l-Alil, 5.337-363.

*®  {bn Kayyim el-Cevziyye, Sifau’l-Alfl, s. 363.

*' Genis bilgi ve degerlendirmeler igin bkz. ibn Kayyim el-Cevziyye, a.g.e., 5.328-423.

2 ibn Receb, Cam'i'l-Uliim ve'l-Hikem, Kahire 1980, s.377.

#  Dihlevi, a.g.e., 1/27.

*  Dihlevi, a.g.e., I/31.

*  Dihlevi, a.g.e., 1/29.

*  Enbiya, 21/16.

¥ M’ minin, 23/115.

*®  ibn Asiir, Makdsidii's-Seriati’l-Islamiyye, s.13.
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“... Mutezile ile Maturidiyyeye gore hikmet-i tesri muktezasi olarak ahkim-1
ser'iyye mesélih-i ibada tabidir. Din ve seri'at vaz'indaki asil hikmet ve glye,beseriyyeti
bir medeniyyet-i faziliya 15l ve bu suretle umum insanlar igin diinyevi ve uhrevi saidet-i
hakikiyyeyi istihsildir..."” "...Bu bahiste su noktay: kayit ve ihtar etmek iktiza ediyor ki,
efil-i ilahiyyenin miistemil oldugu hikem ve mesdlih kullarina ve mahlukitina
racidir.Yoksa Cen@b-1 Hakk Azimii's-San, her tiirlii hikem ve fiideden miistagnidir. An-
cak efal-i ilahiyyenin hususiyle Ahkém-1 ser'iyyenin hikmetle ve maslahatla muallel olma-
sindan Cend@b-1 Hakk'in istikmal-i zat etmesi lazim gelmez. O hikmet ve maslahatla
istikmal-1 zat eden biz kullariyiz,Cendb-1 Hakk degil..." o3

Her iki grubun goriislerini inceledigimizde, delil acisindan Allah'in emir ve fiilleri-
nin, kullarin yararina bir takim maslahatlan icerdigini savunan ikinci goriisiin daha tutarly
ve isabetli oldugunu soyleyebiliriz. Bu nedenle konuya, Allah Te#la acisindan bakarsak
bunlara, "makdsidii's-sari®, kullan acisindan bakarsak "maslahat", her iki bakis agisinin
birlestigi noktadan bakarsak "hikmet-i tegri" ismini vermek miimkiindiir.*

Bu diisiinceyi savunanlara gore, bu nitelikteki bir “illef”in bir baska olay veya du-
rumda bulunmasi halinde, ikinci olayin da ayni hiikmii almasi mantlken zorunludur. Nite-
kim Hanefi usulciilerden Cessds (6.370/981):

“Biz biliyoruz ki Allah Tel&’nin abes (anlamsiz) bir fiili yapmast miimkiin degil-
dir. O’nun biitiin fiilleri yiiksek bir gayeye matuf olarak meydana gelmektedir. Nasslarin
ta’lilinin anlam: benzer olaylarin da ayni hiikmii almasinin gerekli olmasidir. Degilse
ta'lilin bir anlami kalmaz. Bu yiizden illetin varhif ile hiikiim var, olmaysi ile de hitkiim
yoktur. ..” ¥

diyerek bu hususa igaret etmistir. Unlii miifessir Zemahseri (6.538/1144) de bu hu-
susu

‘ndbﬂu&aaxju\.a:\aas;\.“ UJS:‘\)I &;y&!wudsuk”

seklinde ifade eder.®

KIYAS (LAMA) YONTEMININ ODAK UNSURU : 'iLLET'

Terim olarak kiyas, hakkinda nass bulunmayan bir meselenin hiikmiinii, aralarin-
daki ortak nitelik (illet) dolayisiyla, hakkinda nass bulunan meselenin hilkmiine bagla- .
maktir*. Bu tarife gére kiyas, dort rukiinden meydana gelmektedir. 1. Asl; (el-Makis a-
leyh): Bu, hitkmii beyan eden nass olup, “hiikmiin kaynag:” adn alr. 2. Fler; (el-Makis):
Hakkinda nass bulunmayan konudur. 3. Hiikiim, Kiyas yoluyla asl’dan fer’e gecirilmesi
istenen seydir. 4. fller; hem asil’da hem de fer’de bulunan vasiftir.

Kiyas konusunda en ¢ok tartisma ve degerlendirmelerin yapildig: rukiin olan “il-
let”, kiyasin temelini ve odak noktasini olusturmaktadir. fller liigatte, “mevcut olanin
durumunu degigtiren geye” denir. Dolayisiyla hastaha da iller denir; Ciinkii hastalik,

pl

Seyyid Bey, a.g.e., 5.248. : \

Seyyid Bey, a.g.e., s.247. ’

*  [bn Teymiyye, Mecmiu Fetava, VIII/36 ; Cizani, M. b. Hiseyin, Mealimu Usili'l-Fikh t'nde Ehli's-Siinne
ve'l-Cemda, Riyad 1996, 5.204, 205.

* Cessis, el-Fiisil, IV/140.

3 Zemahseri, el-Kegsaf, Beyrut 1947, /454,

*  Ebi Zehra, Usalii'l-Fikh, s. 227. .

3 Selebi , Muhammed M el-Medhal fi't-Ta'rif bi'l-Fikhul-Islami, Beyrut 1985, s.251; Hallaf, Timii Usitli’l-

Fikh, s. 66.
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hastalanan kiginin halini eskisine gore degistirmektedir.® Istilahta ise, “asul ile fer’ ara-
sindaki ortak nitelik” diye tarif edilmistir. .

Kiyas’in bir hiikiim c¢ikarma metodu olarak kabul edilisi, bir ihtiyacin ve zorunlu-
lugun geregidir. Kiyas yontemini kabul edenler bunun iki zorunlu 6n kabuliinden s6z
ederler:

1.Nasslar suurh, olaylarin ise sinwrsiz ve degisken olusu.”

2.Islam Hukuku’nun, biitiin zaman ve mekanlarda, karsilagilan problemleri gozme
zorunlulugu

Nasslar sinirl ise, olaylan ¢oziimlemek igin, nasslarin diginda bir yontemin bu-
lunmas: gerekir. O da kiyas yontemidir ki, asil itibariyle mantiktaki temsil/analoji’ye
dayanir®. Zahiriler istisna edilirse kiyas, Islam hukukcularinca hiikiim kavnag1 olarak
kabul edilmistir.

illet/hikmet konusunda su hususlarin da bilinmesi 6nem arzeder*:

1-Sari'in, hukuku vazederken gozettigi maksatlan bilmeden yapilan ictihad gecer-
sizdir." '
2-1lletler, hikmetleri korumak amaciyla konulmustur. Dolayls1y1a kullann maslaha-
tin1 icermeyen bir nitelik, illet olarak belirlenemez.
3-Hitkmiin dayandig1 gl illet, teabbtidi nitelikli hiiklimlerde her zaman agikca go-
riilmeyebilir. Cessas, buna, farz nitelikli bir emrin gecerlilik siiresinin ne kadar oldugunu
belirlemenin sadece Sari' tarafindan yapilabilecegini, bunda salt aklin bir rolii bulunmadi-
&1 soyledikten sonra; 6zellikle taabbtidi konulardaki hikmetlerin her zaman bilinemeye-
bﬂeceguu su sekilde ifade eder;®
(da:_l\ (_94_)):\()4‘.@_:\49‘ dl:.; ‘_51&.\.4 L.m.)u\}l uajsl‘ a.lAg_\.ﬁj_\uS ds:..“.)asy
_ Sihabiiddin el-Karafi de namaz ve zekat miktarlarinadaki gercek nedenin biline-
meyisini bu lll\eye ornek olarak vermektedlr B Maverd1 (©. 450/ 1058) i ise, bu hususa
g b )dlyerek isaret eder.”
4-llet ve metnin. (laﬁz—mana~delalet) yollann gozardi edﬂerek/ya da asarak salt
maslahatla/maksatlarla hiikiim verilemez. Bu, hicbir hukukta kabul edilmeyen bir y6n-
temdir. »
5-Ciiz'i/tikel nitelikli dyet ve hadislere bagl: hiikiimler, yine onlarin tamamindan
elde edilen ‘tiimel bir ilke’ ile gecersiz kilinamazlar. Bu, kisir déngii anlarmna gelir.
% Ciircani, Seyyid Serif, er-Ta rifat, Beyrut ts., 5. 66.
3 Cessis, a.g.e., IV/75 ; Serahsi, Usiil, /108 ; Gazzili, el-Menhiil min Ta’likati’l ~Usil (thk.Muhammed
Hasen Hiyto), Dimegk 1980, s. 359.
¥ Cessas, a.g.e. , /75 ; Serahst, a.g.e. , II/108.

¥ Mes’id, Islam Hukuk Teorisi, s. 43 ; Fazlurrahmén, /slam (gev. Mehmet Aydin-Mehmet Dag), Ankara 1993, -

5.100.

4 Mabasid konusunda belirlenen diger ilke ve kurallar ile bunlarin degerlendirmeleri icin bkz.
Abdurrahman Ibrahim 5. yil, 18.say, s.i-51; N fireddin el-Hadimi, el-ictihadd’l-Makasidi-
Hucciyyetuh Davabituh, Mecalatith, Katar 1997; A. Ibrahim Zeyd, Karaidii’l-Makasid indel-imam
eg-Satibi, 2000 yy.

1 Sanbi, el-Muvafagat, 1776 ; amlf,, el-I'tisam, s. 398.

¥ Cessas, el-Fiisil, 1/150.

¥ Karafi, Nefaisii'l-Ustl fi Serhi’l-Mahsal, Riyad 1992, VII/3366.

4 Maverdi, Edebii'd-Diinyé ve'd-Din, Daru Mektebi'l-Hayat, ts., 5.130.
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6-Bazan illet ortadan kalkmasina ragmen, hukum devam edebilir (Bu daha ¢ok
teabbiidi konularda olur).( 43l Jlg) 3 A 8 asally

Ibn Kudame (6.620/1223) buna drnek olarak soyle der:

‘... 'Rasiilullah'in,(veda) hace: sirasinda iig remel dort de diiz yiiriiyiis yaptig: ' nak-
ledilmigtir. Buna gore Rasiilullah ve onun ashabi, remel'i, miisriklere izzetli gériinmek
amaciyla yapmiglardi. Ancak Allah Teald, miigrikleri ortadan kaldirmasina, yani remelin
temel esprisi olan anlam (ma'n8), aruk mevcut olmamasina kargin, biz Hz. Peygamber’in
fetihten sonra yaptigi veda haccinda remel ve 1zdibd (ihramh iken sag omuzun agik bira-
kilmas1) yaptigim gormekteyiz. Iste bu olayda da acikca goriildiigii iizere illet bulunma-
masina ragmen Rasfilullahn bu davranis, siinnet olarak sabit olmus, aym: uygulama gii-
niimiize kadar bu sekilde yapilagelmistir... '

7-illetler birden fazla olabllecegl gibi, tesbit edilen hikmetlerden baska hikmetler
de olabilir. Ibn Teymiyye, bu tesbiti, ' J-:\ daSa Al ey o adk ol Jedll AaSa 8313
seklinde ifade eder.

8-Hiikmiin gai dayanag: olan hikmetler, bazan bilinemeyebilir.

(Jall aS ju Y S8 daSaliys

Dolayisyla hikmetlerin tamamimin.ya da bir kismunin bilinmemesi, onlarin mevecut
olmadiklarnim g6stermez.

9-Bir hiikmiin birden ¢ok illeti bulunacag gibi, bir illetin birden fazla vasfi da bu-
lunabilir. Dolayistyla hitkmiin dayanag: olan illet, biitiin unsurlariyla sabit olmalidir. An-
cak birden fazla sayida illete dayah hiikiim, bunlardan birisinin bulunmayig: sebebiyle
ortadan kalkmaz ( Ledasf sliiily &4y Oy Jlo 1) pSal) oy

Serahst (6.483/1090); Cxiuashl sl plaaily asaly Cbeag <) day culll) aSal) )
( bunu seklinde ifade ederken® Hanef“ ulemasindan Baberti (6.786/1384), el-Indye adli
eserinde bunu (43 pldy ¥ Gy ¥ 353“) biciminde dlle getirir.® Hanbell ustlci Ibn_
Miiflih (6.884/1479) ise, bu hususa isaret sadedinde ( ¥ Culb ¥ cilagl Ao i pall aSal)
Ye ga33) 5 der. Karifi, birden cok niteligi bir arada bulunduran (miirekkep) bir illetle
ta'lilin cogu usulciilerce caiz goriildiigiini soyler. Buna rnek olarak da amd (kasd?) ve
udvan (diismanca) niteliklerini aym anda kendlsmde barnindiran ¢ldiirme (katl) fiilinin
kisas igin ‘illet’ sayilmasim verir. *

11-Hiikiim, dogrudan illet'e. - .dayandif1 gibi ‘illetin illeti' ne de dayanablhr Tonii'l-

Hiiméam (6.861/1457), bu hususa, gl ‘-GL@-* Las Aot} Ao ) Ciliay aSall g diyerek
temas eder.”

HUKUM- iLLET VE HUKUM-HiKMET iLiskKisi

illet, hiikkmiin, kendisine dayandigi, var olup-olmamas: kendisine bagli olan agik
* (zhir) ve belirli (munzabit) bir vasfi’,* hikmet de, Kanun koyucunun, yasa koyarken

* ibn Kudame, el-Mugn?, Beyrut, ts., /184,

*  Ibn Teymiyye, Ahmed b. Abdiilhalim, el-Cevabii's-Sahih li men Beddele Dine'l-Mesth, Riyad ts., V160.

¥ Ebi Sa'd, M. Seta, Beyamu'l-Hikme fi't-Tegrii'l-Islami, (Mecelletu’I-Biihiis el-Islimiyye), Riyad 1992, sy. 34,
s.175.

®  Remli, Nihayetii'l- Mu/ztac 11/129; ibn Niiceym, ‘el-Bahru r-Razq Beyrut, ts., IV/273.

¥ Serahsi, el-Mebstir, Beyrut 1989, VII/71.

3 Babertf, Muhammed b.Mahmiid, el-inaye (Serhu'l-Hidaye), Beyrut ts., VI/327.

' ibn Miiflih, el-Maqdis?, el-Adabii's-Ser'iyye, Alemu'l-Kutub, ts, II/151.

3 Karafi, Muhtasaru Tengfhi'l-Fiisal, s.91.

3 Ibnu'l-Humam, Fethu'l-Kadir, Beyrut ts. 6/183.
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amagladigy ve gerceklesmesini istedifi yarar ve ¢ikarlari® ifade eder. Bu hususu usulciiler
kurallast}rdlklan su ifadelerle dile getirirler:

Cessas (8.370/981), ( 4N slza B aza by jla uu.ajﬂ A5 aSal) yse,

Tonii'l-Arabi (5.543/1148), ( 4l gJs JIJ Al i 13 ?sss ),

Kasani (6.587/1191), (Japdll ¥ ddall Ps.s.n ”,

Zeylal (6.743/1343)de bunu (Aladl ja cufy pSall y,

Baberti (6.786/1384) (ASall ysadlall Lo )50 Sall ),
Diger tammlar da aym anlam {izerinde odaklanmaktadir. Bunlardan bazilarim zik-

redebiliriz, mesela; _
1 dlall P J3\.3 ‘;Ssj\ !
@ lae 5y e ga gy Sal
83 aile clay R.SAX\
s Ll u\..adlp JL_lLLul‘ Ly dpe il éaLS.;‘)I\
@ dlall 33 e Cully oSa

Tllet, sebeb ve hzkmet birbirlerinin yerine kullanilsalar da aslinda aralarinda 6nemli
farklar vardir. Bu farklarin en 6nemlisi, illet (zorunlu olarak) hitkmii gerektirirken hik-
met’in( bulunmasmin) hitkmii gerektirmemesidir..

Ilk dnem Hanefi usilciilerinden Ebu'l-Hasen el-Kerhi (6.340/951), bu ayirima
ilk kez isaret eden ve bunu agikca dile oetlrenleren alim sayilabilir. Kerhi tinlii risalesi ‘el-
Usal' de* bu konuya temasla ( > dita SAgadlle b diaSa g aSall Ao o 3ok

4:xge ) kuralim vererek, iletin hukmu gerektlrdlglm, hikmetin ise hiikmii
gerektirmedigini belirtirken,” Ogrencisi Cessds da bu aymima isaret eder. Usiilciiler
arasinda yaygin olan bicimiyle ‘illet' olarak bilinen terime ‘lelu'l-ahkdm', bunlarin
ardindaki gl sebebe de ‘elu'l-mesalik’ ismini verir. Hitkiimlerin, elu’l-mesalik'e degil,
elu'l-ahkédm'a bagh oldupunu, ozellikle vurgular. Kiyas'n da ‘delu'l-ahkdm'a gore
yapilacagim belirtir.® Bu iktibas ettifimiz goriislerden de anlagildigina gore hukuki

_..)

3 Zeydan, Abdiilkerim, el-Veciz fi Usili’l-Fikh, Istanbul ts., 5.203.

55 Yallaf, mii Usali'l-Fikh, s.72; Sikire’l-Hanbeli, Usalii’l-Fikhi'l-Islam, 5.306.

% Ahkamii'l-Kur'an, Beyrut 1993, 1/445.

5 Ahkamii'l-Kur'an, ngr.Muhammed Abdilkadir Ata, Beyrut 1988, /234.

% Kasani, Bedai'. 4/87.

B Zeylai, Osméan b. Ali, Tebyinii'l-Hakdiq (Serlm Kenzi'd-Deqdig), Daru'l-Kiitiibi'l-Islami, ts., 5/216

®  Baberti, a.g.e., IV/342

& {bn Abidin, Muhammed Emin, Reddul-Muhtar, chrut ts., 5/543.

€ Bici, Ebu'l-Velid (6.474/1081), el-Isara fi Ma'rifeti’l-Usal, (thk.M. Ali Ferqiis), Beyrut 1996, 5.343, 344:
Ayn miiellif; Inkamii'l-Fiisil fi Ahkami'l-Usil, (ngr.Dr. A. M. el-Cebiiri). Beyrut 1989, 5.676; Hiraqi, §.
Mulitasari- Halil, 3/166, 217: Uleys, A.b. Muhammed. Minehu'l-Celil Serhu Muhtasar- Halil, Beyrut,
1409/1989, 1/432; Ibn Abidin, Reddul muhtar, 2/326: Bilceyrimi. Mubhammed, Hagiye ale’l-Hatib, Beyrut
ts, IT/21.

% Heytemi, ibn Hacer, Tuhfetu'l-Muhtac, Daru thyai'l-Kiitiibi'l-Arabi, ts., 8/253.

6 Haskefi, Alaiiddin, [fadatiil-Envar alé Metni Usalil-Menér (Ibn Abidin'in Nesematii'l-Eshar adh hasiyesiy-
le birlikte), Kahire 1979, s.173.

8  Kasani, Bedai’, I1/139.

Adi gecen Risale: tarafimizdan Tirkgeye cevrilmis olup, Kerhi ve risalesi hakkinda degerlendirmeler

yapiimistir. Bkz. ‘Isldim Hukuku Literatiiriinde Fikhin Genel Kurallanina Dair [k Risile (Kerhi’nin (6.340)

‘el-Usal’ adli Risdlesinin Ceviri ve Degerlendirilmesi), [siamf Aragnrmalar Dergisi, cilt.16, (2003), s.293-

8 3%, Risale. Kahire baskisy, ts., 5.85 (Debiisi'nin Te sisu'n-Nazarh ile birlikte).

%  Bkz. Cessas, el-Fiisil, 1V/132,133,140,141,160.
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iktibas ettigimiz goriiglerden de anlasildigina gére hukuki hiikiimler, standart ve objektif-
lik zelligi tasiyan "illet'lere bina edilirler.

Baz: usilciilere gore, illet ve sebeb ayni sey olup, birbirinin yerine kullanilabilir.
Bu iki kavramdan her birinin delalet ettigine, 6teki de delélet eder. Bu goriiste olanlardan
biri de Amidi (6.631/1233)dir. Baz1 usiilciilere gore ise, illet ve sebeb ayr1 ayn seyler olup,
birinin delalet ettigine digeri delalet etmez. /bn Kuddme (6.620/1223) bu goriistedir. Bazi
usiilciiler ise, illet ve sebeb arasinda umim-husfis baglantisinin bulundugunu, dolayisiyla
sebebin daha umimi oldugunu® sdylemislerdir. Bu yiizden s6yle denmistir. Her illet ayn
zamanda sebebtir. Ancak, her sebeb illet degildir®. Mesela, giinesin zevali, 6gle namazi-
nin viicibunun, hildlin gériilmesi de Ramazan orucunun farziyyetinin sebebidir. AkIi
metodla, bu sebebin hitkiimle iligkisi kavranamadigindan buna illet demek miimkiin de-
gildir." :

Illet ve sebeb ayni anlam ifade etmesine su Grnekler verilebilir. Sarhosluk sarabin
haram olmasinin illetidir. Aym zaman da sebebidir de. Yine yolculuk ve hastalik, Rama-
zan orucunu tutmama izninin sebebidir. Buradaki iliskiye sebeb yerine, illet de denilebi-
lir.™

lllet ve hikmet kavramlan da birbirlerinin yerine kullanilmaktadir. Ancak illet ve
hikmet, birbirlerinden farkl seyleri ifide ederler™. Bu farkhilig: belirtmeden 6nce su husu-
sun bilinmesinde fayda vardir. Usilciiler kiyasin saghkli ve isabetli yapilabilmesi icin
illet’te bir takim sartlarin bulunmasi gerektigini, bunlarin ise, vasfin zdhir (agik), munzabut
(sabit, belirgin) olmasi, vasifla hitkiim arasinda bir ilginin bulunmast ve bu vasfin
miiteaddi (gegigli) olup hiikmiin konusuyla sirh olmamasi, ve bu vasfa aykiri bir nass’in
bulunmamasi oldugunu belirtmislerdir™.

Meseleye bu sartlar da dikkate alarak bakarsak illet, zahir, miinzabit bir vasif iken,
hikmet her zaman z#hir (acik) ve belirli olmayabilir. Bu yiizden birbirinin yerine kullani-
lamazlar. Zira hikmetin sinirlarini ve boyutlarim tesbit etmek oldukga giigtiir. Hikmet
cogu kez gizli olur. iste bu yiizden, hiikmii, belirsiz bir durumla irtibatlandirmak hatal
sonugclara yol agabilir.™

HIKMETLE TA'LIL

Usulciiler “hikmet” kelimesini kullandiklarinda su ki durumdan } birini
kasdederler™: .

a. Hiikmiin konulmasina uygun diisen durum: Mesela, yolculukta megakkatin, a-
hm-satimda bu akde duyulan ihtiyacin, kasden adam oldiirmede can kaybinin bulunmasi
gibi. '

b.Hiikmiin konulmasindan amaglanan sonu¢ veya korunmak istenen menfaat ve ya-
rar: Mesela, yolculuk halinde oru¢ tutmama izninde mesakkatin giderilmesi, alim-satim
akdinin caiz kihnmasinda taraflarin menfaatinin saglanmas: ve ihtiyaglaninin karsilanmasi,

¢ Mahmid, Hamid, el-Kdmidsu'l-Kavim, 5.214-215.

™ Zeydan, el-Veciz, 5.58: Hallaf, flmii Usali’l-Fikh, s.133.

' Hanbeli, a.g.e., s.307; Zahidi. a.g.e., s. 173.

" Ebii Zehra. a.g.e., 5.59: Zeydén, a.g.e., s.57.

™ Amidi, a.g.e., c.I1, s.180: Selebi, Ta'lilii"l-Ahkam, s.135; Usiii’l-Fikhi*l-[slamf. $.224-225.

™ Ebii Zehra, a.g.e., s. 238-240: Hallf, a.g.e.. 75-78.

™ Hallaf, a.g.e.. s.72; Selkini, [brahim , el-Miiyesser fi Usiili'l-Fikh'l-[slami, Dimesk 1996, 5.134.

™ Siibki. Abdiilvehhab, Rafi'l-Hacib an Muhtasarr Ibni'l-Hécib. (nsr.A:A.A.-A.M.M.), Beyrut 1999, 4/178;
Karaman, Hayrettin, Fikeh Usulii, Istanbul 1964, 5.162 ; Garyani. Abdurrahman, el-Hukmii's-Ser't beyne'n--
Naki ve'l- Akl, Beyrut 1989, 5.284 ; Saban, a.g.e., s.131.
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—_— ‘ ,
kasden adam Gldiirmenin yasaklanip, yasaga uymayann cezalandirilmasinda hayatin

korunmast, dolayisiyla, can kaybinin Snlenmesi gibi.

Usulciiler arasinda, illetle ta’lllin cliz oldugunda. ittifak bulunmakla birlikte’” ,

hikmetle ta'lll hususunda ti¢ farkh goriisiin bulundugunu’™ goriiriiz:

1-Zahir ya da munzabt olsun veya olmasin hikmetle ta'lili mutlak olarak reddeden
goriis. Amidt 50 .631/1233) nin belirttigine gore, bu goriis usulciilerin ¢ogunluguna nisbet
edilmektedir. .

-Hlkmetle ta'lilin yapilabilecegini mutlak tarzda kabul eden goriis. Rézi
(6. 606/1209) ve Beydavi (6.685/1286)’ nin® ibn Teymiyye (6.728/1328) ve grencisi
fbn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350)'nin ifadelerinden’”, onlarin bu griise sahip olduk-
lar1 anlasilmaktadir.

3-Zahir ve munzabit olmas: halinde hikmetle ta'lilin yapilabilecegini, aksi takdirde
yapilamayacag goriisii. Amidi’nin tercih ettigi goriis~ budur.

Hikmetle talil konusunda Karaff, ( Ussale i gl (15 ol () daSally Jubail) 5 g2m)
‘efer (illet olmast muhtemel) vasif, munzabit (belirli) olmazsa, o zaman hikmet'le ta'llil
caiz olur.' demektedir. Hikmeti ise, 'vasfin kendisinden dolay1 illet oldugu seydir' diye
tanimlar ve akli gidermeye yol agan bir nitelik sayilan sarhos edicilik (iskar) vasfini buna
omek olarak verir.*

Usulciilerin bityiik cogunluguna gore ta'lll, sahislara yahut durumlara gore degisik-
lik arzeden hikmetlere gore degil, kansikhifa meydan vermeyecek sekilde acgik ve belirgin,
munzabit olan illetlere gore yapilir.® Ciinkt fikhi hitkiimler iizerinde timevanm (istikra)
yoluyla yapilan incelemeler géstermistir ki, hikmet baz hiikiimlerde gizli bir durumdur®.

57 Mesel4, yolculuk halinde orug tutmama iznindeki hikmet, megakkattin ﬂdegﬂmem-
dir.”" Fakat mesakkat, sahislara, yerlere, hal ve sartlara gore farkliliklar gosterir . Cok
genis maddi imkAnlar i¢inde yasayan bir insan, yolculukta, halktan birinin ¢ektigi sikinti-
lart cekmez. Yolcunun, kisin ve yazin katlandigi megakkat ayni degildir. Otomobil, tren
veya ucakla seyahat eden bir yolcunun karsi karsiya geldigi megsakkat, hayvan sirtinda
yolculuk eden kimsenin gordiigii mesakkatten daha azdir

Hikmet, baz1 hiikiimlerde hafi (gizli), bazilarinda gayr-1 munzabit olduguna gore,

-hitkmiin hikmete gére ta'lil edilmesi ve hitkmiin varlik veya yoklugunun ona gore belir-

" Mesela bkz. Kerhi, Ebu'l-Hasen. el-Usal [Debiist'nin Te'sisii'n-Nazar' ile birlikte], Kahire ts., 5.172 ; Cessds,
a.g.e., c.IV/140 ; Amidi, a.g.e., c, [1I/185 ; Sevkini, a.g.e., 5.332 ; Ebd Zehra, Usil, s.237 ; Atar, Fahrettin,
Fikih Usulii, islanbul 1988, s. 65.

®  Amidi, a.g.e., ¢,1I1, 5.180 ; Isfehani, Semsiiddin. Serhu'l-Minhic (1i'l-Beydavl), (ngr.M. Nemle), Riyad 1999,
1I/731; Zerkesi, Bedruddin, Tesnifu'l-Mesami', Beyrut, 2000, II/53; Sevkani, a.g.e., s.353 ; Selebi, Ta'lili’l-
Ahkéam, s.135; Usiil, s.224,223; Saban a.g.e., s.131

" Amidi, a.g.e., III/180.

8 Raz1, Fahruddin, el-Mahsil ff Usili’l-Fikh, Beyrut 1988, 11/392.

8 Beydavi, Nasiruddin, Minhdcu'l-Vusal ila Hlmi'l-Usil [Siibki'nin serhi el-fbhdc ile birikie], Beyrut 1984,
111/140. .

#  Ebi Zehra, Usil, 5.250. :

8 Amidf, a.g.e., I/180.

8 Karafl, MultasaruTengihi'l-Fiisal, s.90, 91. *

8 Tefiazand, er-Telvih, I/147 ; Subki, el-fbhac, 111140, 141.

8 Siibki, a.g.e., III/141.

8 Kerhi, a.g.e., s.172.

8 Siibki, a.g.e., II/141 ; Ebfl Zehra, Usil, .237.

% Saban, a.g.e., 5.132.
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lenmesi isabetli olmaz. O halde, zahir (acik) ve munzabit (objektif) bir durumun esas
alinmas: gerekir ki bu illettir, Aymi zamanda, bu durumun, hikmeti de gerceklestirecesi
kuvvetle muhtemel olmahdir . Iste ancak, bu iic niteligi kendinde birlestiren, yani; agik,
munzabit (de§iskenlik tasimayan) ve genelde hikmeti de ihtiva eden bir durum, hiikmiin
illeti olarak kabul edilebilir. Bu nitelikleri tagiyan bir illet belirlendigi takdirde, artik hiik-
miin varhif da, ortadan kalkmas: da, bu illetin var olup olmamasma baghdir. Boylece
hitkiimlerin ve illetlerinin bilinmesi ve onlar iizerine kiyas yapilmasi miimkiin olur

Iste usulciiler, yukarda gdstermeye caligtigimiz bakis agisina sahip olmalan sebe-
biyle, illet-hikmet konusundaki goriislerini soyle kurallastirruslardir “Ser’i hiikiimlerin
varligi da yoklugu da, hikmetlerinin degil, illetlefinin var olup olmamasina baglidir. n92
Onlar bu sonuca, su hitkiimlere bakarak varmslardir :

a) Yolculuk yapan bir kisi, hitkmiin hikmeti olan “megakkat” bulunmasa bile dért
rekathk namazlan kisaltarak iki rekat olarak kilabilir. Ciinkii hiikmiin illeti olan “yolcu-
luk” hali meveuttur-. Yolcu saylmayan bir kisi, finncilik, ocakcilik, hamallik gibi bir
meslek icra ederken en agir mesakkatlere maruz kalsa bile, namazlar kasredemez. Ciinkii
hﬁkmﬁng hikmeti olan “megakkat” bulunsa dahi, hitkmiin illeti olan “yolculuk” mevcut
degildir

b) Satilan bir gayr-1 menkul iizerinde, miisterek maliklik veya (bazi fakihlere gore)
komsuluk vasfina sahip olan kisi suf’a hakkina sahip olur. Bu hiikmiin hikmeti, “yeni
alicidan gelebilecek zarara engel olma veya onunla uyusmazhga diisiilmesine meydan
vermemedir.” Fakat bu ihtimal tamamen yok olsa bile, suf’a hakk: ortadan kalkmaz. Ciin-
kii hitkmiin illeti, “miisterek mélik veya komsu™ olmaktir,

~ ¢)Ramazanda yolculuga cikan kimsenin iftar edebilmesinin hikmeti, (yolculuktan
kaynaklanan sikint1 ve glicliiktiir), ancak bu takdir? (goreceli) bir seydir. Boyutlar kesin
bir bicimde tesbit edilemez. Ancak g&rf, hiikmii, hikmetle degil de yolculukla
irtibatlandirmustir. Yolculuk ise, acik ve boyutlan belli bir durumdur.*

Gegerlilik Acisindan Maslahatlar

Séri'in gecerli sayip-saymamasi acisindan miindsip vasif(maslahat) iice ayrilir :

Baz1 usulciiler bu vasfin muhtevés: "masiahat” oldugu icin bu tiir miindsibe masla-
hat ismini de verirler”. )

a. Dikkate alinmas1 gerektigine dair belirli bir ser’1 delil bulunan manalara, usulcii-
ler “mesélih-i mu’tebere” (muteber maslahatlar) adim verirler

Kiyas: hiiccet kabul eden bilginler, bu tiigrg manalara gore ta'lll yapilabilecegi ve
bunlara gore hiikiim verilebileceginde miittefiktir . Camin, malin ve aklin korunmas: gibi

»® 1bnii's_—Sﬁﬁti, a.g.e., 11/589; Teftazéni, a.g.e., II/147.

' Saban, a.g.e., s.132.

% Buh, Kegsafi'l-Qma an Metmil-Igna’ , Beyrut 1983, V/265 ; Nedvi, Ali Ahmed, el-Kavaidii'l-Fikhuyye,
Dimagsk 1991, s. 227.

% Ebd Zehra, Usil, 5.239 ; Zuhayli, Usal, 1/658.

% Telemsani, Ebt Abdillah (6.771/1370), Miftahu'l-Vusil ila Binai'l-Fur@' ale'l-Usil. (thk.M.Ali Ferkus),

Beyrut 1998, 5.680; Zuhayli, Usil, 1/658; Saban, a.g.e., s.132,133.

Saban, a.g.e.. s.133.

% Hanbell. a.g.e., 5.307; Zeydin. a.g.e., s. 203; Zahidi, a.g.e.. 5.250.

% Gazzili, a.g.e.. 5.159 : Rizi, a.g.e., [I/320 ; Teftazani. a.g.e., c.I/159.

% Gazzali, el-Mustasfa , /284 ; Rizi, a.g.e., c.IU324.

¥ Gazzall, age. , cl, 5284 ; Saubi, Ebf Ishak ibrahim (5.790/1388), el-f'tisam, (nsr. Ahmed Abdussafi),
Beyrut 1991, 5. 352 ; Zuhayli, Usdl, /681 ; Saban, a.g.c., s. 149..
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ser’1 hitkiimlerin gerceklestirmeyi hedef tuttugu her tiirlii maslahat (fayda) bu neviye girer.
Nitekim $4rf, aklin korunmas: icin ickiyi haram kilmis ve bu yasaga uymayan hakkinda
ceza koymustur; canin korunmasi i¢in adam oldiirmeyi yasaklamug, kasden adam 6ldiiren
igin kisas hitkmiini getirmistir; malin korunmas: icin hirsizhifn yasaklamig ve hirsizlik
fiiline ceza belirlemisgtir.

Kiyas, bu nevi maslahatlar yoluyla isletilebilen bir delildir. Zira kiyas ser’1 hitkiim-
ler tizerinde fikir yiiriitiip bunlarla $ari’nin hangi maslahati gerceklestirmeyi hedef tuttu-
gunu kavramaya ¢aligma esasina dayanir. Sayet bu maslahat, $ari’in hitkmiinii bildirmedi-
8i baska bir olayda s6z konusu ise bu olay kiyas yoluyla hitkmii bilinen olayin hitkmiinii
alir. Dolayisiyla muteber maslahatlar sonug itibarniyla kiyasa racidir.Bir ba?ka deyisle
muteber sayilan maslahatlar, nass ve icmadan istinbat yoluyla elde edilmistir”.) .

Seyyid Bey, bu konuda sunlanni kaydeder: "...Hulasa, maslahat-1 mutebere, bir
huccet ve delil-i ser'idir ve kiyasa rdcidir. Zira kiyas, nass veya icmi'in manfyi
ma'kuliinden iktibas-1 hiikiimden ibarettir. Onun icin maslahat-1 mu'tebere ile istidldlin
bazi enva'l variddir ki, kiyas-1 celiye dahildir..." ™

Mesela, akhin korunmasi, belirli bir delil tarafindan gerceklesmesi istenen bir mas-
lahattir. Sarap i¢cmenin yasaklanmas: ve aykir davranana ceza verilmesi, bunu gostermek-
tedir. Iste miictehid bu hiikmii inceleyip belirtilen maslahatin hedef tutuldugunu anlayinca,
hamr (sarap) diye anilmayan fakat sarabin akla verdigi zarar1 veren baska bir madde hak-
kinda da tereddiit etmeksizin kiyas yoluyla haramlik hitkmiinii uygular. Ciinkii belirli bir
delil, bu maslahatin dikkate alinmas: gerektigini ve ona binaen hilkim verilecegini gos-
termigtir

b. Belirli bir ser’i delilin, muteber sayilamayacagim gosterdigi maslahatlara, usul
dilinde “mesalih-i miilgd” (gecersiz sayilmis maslahatlar) denir . :

Bilginler, bu maslahatlara %%ge ta'lil yapilamayacagi ve bunlar iizerine hiikiim ku-
rulamayacaginda ittifak etmislerdir

Burada bilinmesi gerekli bir husus vardir: Hikmet sahibi olan $ari' Teala, herhangi
bir maslahati, onun kabulii halinde ondan daha iistlin bir maslahatin yitirilmesi s6z konusu
olmadikca ilga etmez. Nitekim $ari’nin ilga ettigi bazi maslahatlar incelendiginde tiime-
varim (istikrd) yolu ile bu sonuca varimaktadir. Bunun 6rnekleri pek ¢oktur. Bunlardan
. bir kacina isaret edelim:

Mesel4; 6len bir kimsenin ¢cocuklar olusu bakimindan kiz ve erkek arasindaki esit-
ligin, esit oranda miras almalarini gerektirdigi seklindeki bir hitkmiin miinsib bir vasif
gibi diisiiniilmesi bu tiire 6rnektir. Buradaki var oldugu samlan miindsebet bir vehiorgden
ibarettir. Zira sari, erkegin, kizin aldig paymn iki katim almasini hitkme baglamis™ , bu
vasfin miindsibligini gecersiz kabul etmistir

Birden fazla kadinla evlenmenin yasaklanmas: fert ve toplumun faydasina goriile-
bilir. Ciinkii bu yasak, kadinlar arasinda, ¢ok kotii sonuglara yol acabilecek cekismeleri ve
diismanliklarin meydana gelmesi ihtimalini, dolayisiyla, bir biitiin teskil eden aile fertleri

1 Gazzali, a.g.e., /284,285 ; Zuhayli, a.g.e., /681; Saban, a.g.e., s. 149.
O Gazzili, a.g.e., 11284,

1% Seyyid Bey, a.g.e., s.27.

Saban, a.g.e, s. 149.

'8 Rézi, a.g.e., 11/324 ; Sevkani, a.g.e., s. 369.

Rizi, a.g.e., 1324 ; Saubi, a.g.e., s. 352 ; Sevkani, a.g.e, s. 370.

16 Nisa, 4/11. 176.

W7 Zeydan, el-Veciz, s. 211.
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-

arasindaki baglarin ¢oziilmesini Onler. Fakat Sari, bu faydanin dikkate alinmamasina
hitkmetmis, esler arasinda adaletin gbzetilmesi sarti ile yetinerek birden fazla kadinla
evlenmeye miisaade etmigtir. Clinkil bu ¢6ziimde pek cok faydalar vardir. Evliligin birinci
gayesi olan neslin cogalmasim saglamak, nefislerine hakim olamayanlarin metres edine-
rek zinaya diigmelerini 6nlemek, 6zellikle savas sonrasinda erkek ve kadin sayilan arasin-
daki biiyitk dengesizligin ortaya cikaracag ferdi ve ictimal problemlere care getirmek
gibimg . :

Endiiliis hitkiimdarlarindan Abdurrahman b. el-Hakem el-Emevi, Ramazan giiniin-
de hamimu ile cima etmis, sonra fakihleri toplayip, bunun keffaretini nasil ddeyecegini
sormus, orada bulunanlardan Imam Malik’in talebesi Endiiliis fakihi Yahya b. Yahya,
hitkiimdarin ardarda iki ay oru¢ tutarak kefaret 6deyecegini soylemisti. Disant ¢iktiklarin-
da, bazi fakihler, ni¢in Imam Malik’in mezhebindeki sekilde hiikiim vermedigini, yani
nicin kole azAat etme, orug tutma ve fakirleri doyurma yollarindan birini segmekte serbest
birakmadigint sormusglar, bunun tizerine. Yahya b. Yahya : “Ona bu imkan: tanirsak, her
giin orucunu bu sekilde bozup bir kile 4z4t edebilir. Ben, bir daha yapmasin diye, onu,

- . . 109 .
kendisine en zor gelecek yola kattim cevabini vermistir.

Bu fakih fetvasini, 'maslahat’ diigiincesi iizerine bina etmistir. Ciinkii hiikiimdarin
bir daha oru¢ bozmaya ytnelmemesi i¢in, orug tutarak keffaret ddeme yolunu bir caydir-
cilik vasitas1 yapmugtir. Oysa $Ari, kole azadi, orug ve fakirleri doyurma yollarindan birini
secme serbestisini tanimak suretiyle bu maslahati ilga etmistir. Ciinkii secim hakkinin
verilmesinde daha iistiin bir maslahat vardir. Kélelerin hiirriyete kavusturulmasi ve fakir-
lerin doyurulmasi. Bunlar, $&ri’in bir cok yerde tesvik ettigi ve genis kitleleri ilgilendiren
maslahatlardir. Caydirma ise, sadece kendileri icin kole 4zid1 ve fakirleri doyurmanin
kolay oldugu hiikiimdar ve benzeri kisilere miinhasir kalan bir maslahattir

Diismana teslim olmak da, bazen faydali bir ¢oziim olarak diisiiniilebilir. Zira bu
¢Oziim, 6ldiiritlmeyi ve hatta bazen esir edilmeyi, mallann telef olup gitmesini 6nleyen bir
yoldur. Fakat Sari Teald bu faydaya itibar etmemis, dﬁsmanla savagsiimasini ve iilkenin
savunulmasim emretmistir. Ciinkii bu, daha fistiin bir fayday: saglamaktad1r O da
miisliimanlarin varlik ve serefinin korunmasidir

c. Sarf'ce gecerli veya gecersiz sayildigina dair belirli bir delil bulunmayan ménéla-
ra, usulciiler “mesalih-i miirsele” (ictihada birakilmis maslahatlar) adim verirler. ;

Sari ne bunlara uygun, ne de bunlarin aksi yoniinde hiikiim koymustur.. Bir baska
ifade ile bunlar, hakkinda delil olmayan durumlardir'®. Konunun daha iyi anlasilabilmesi
icin durumu bir sema ile ifade etmek yerinde olur.'?

Miictehid, kargilastifi bir olayda bu sartlan tasiyan bir maslahatin bulundugunu
tespit ederse, acaba maslahat-1 miirseleyi bir hiiccet, bir hiikiim delili kabul ederek bu
maslahatin gerektirdigi yonde hilkiim verebilir mi? Bu konuda sunlar sdylemek miim-
kiindiir.

1% Saban, a.g.e., s. 150.

™ Sanbi, a.g.e., 5. 352, 353.

"0 Saubi, a.g.e., s. 353 ; Saban, a.g.e., s. 151.

1 Saban, a.g.e., s. 150.

12 Saubi, a.g.e., 5. 353 ; Saban, a.g.e., s. 151,

U3 Hallaf, a.g.e., 5.74,75; Ebi Zehra, Usulii’l-Fikh, 5.58, 238, 239; Sakiru’l-Hanbeli, a.g.e., 5.306; Zeydan, el-
Veciz, .57, 58, 205, 206 ; Zahidi, a.g.e., s.173.
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Miirsel Maslahatlarin Hukiki Degeri Hakkindaki Tartismalar

a. Kabul Edenler ve Delilleri :

Bilginlerin biiyiik cogunlugu, mesalih-i miirselenin, hiikiim koyarken dikkate alin-
mast gerekli bir temel prensip, bir ser’ hiiccet oldugu kanaatindedir. imam Malik ile Ma-
likilerin bilyiik cogunlugu miirsel maslahatlar1 miistakil bir delil olarak kabul ederler.
Imam Malik'e gore kiyas ilke olarak, mesalihi almaya dayanir. Bu nedenle fikhi kiyas ile
maslahat catigirsa maslahat alinir’*?. Miirsel maslahatlarin hiiccet olarak kabul edilisi her
ne kadar Malikilere nisbet edilse de gercekte diger mezhepler de bu hiikiim ¢ikarma yon-
temini degisik adlar alunda kabul etmislerdir. Nitekim Karafi, miirsel maslahatin sadece
Malikilerce delil olarak kabul edildigi yolundaki goriis hakkinda; !

“...Eger biitiin mezhepler yakindan bir incelemeye tabi tutulsa, hepsinin bu goriisi
paylastig: goritlecektir... Dahas1 diger mezhepler, hicbir sahit (destek) bulunmaksizin
miicerred maslahatla ta'lilde bulunmuslardir ki bu, maslahat-1 miirselenin ta kendisidir..."”
demektedir.

Hanefilerin kiyasin katihifim gidermek amaciyla sik¢a kullandiklar istihsin meto-
du, 626111'1}(1& "zarfiret, maslahat ve &rf'e" dayal: istihsén cesitleri sonugta miirsel maslahata
dayamr. ~ Sahih sayilan orf ve adetler icin de a}/m seyl sdylemek milmkiindiir. Nitekim,
orf konusunda yapilan bazi miistakil gahsmalar] 7 da bu sonucu teyit etmektedir. Isim ve
kavram olarak degil de icerik olarak biitiin mezheplerin miistakil olarak ise Malikilerin
kullandiklan "sedd-i zerdl" metodu da tamamen maslahat ve makasidin kapsaminda yer
alir.”*® Ahmed b.Hanbel (6.241/855)e gore maslahat, bagh basina bir delildir’°.Diger
Hanbelilere gelince, onlar bu ilkeye genis olgiide "siyaset-i ser'iyye” 20 ye "msbe"’?! ad
altinda yer vermislerdir. :

ibn Kayyim el-Cevziyye (5.751/1350), [lamu'l-Muvakkin‘inde’”? Ahmed
b.Hanbel’in bu ytndeki bir ¢cok fetvAsim zikreder. Hanbeliler 7r3niirsel maslahatlarin ge-
cerli olmasi icin bir takim sartlara uygunlugunu gerekli goriirler . Bunlar :

a.Sfriin maksatlar ve kullarin maslahatiarina uygun olmali

(rlbmall 5 2aliall AaiBhally

b.Zau itibanyle akla yatkin olmali (3] sé=all)

" Ebil Zehra, Malik, 5.321, 336.

"5 Karafi, Muhtasaru Tenkihi'l-Fusiil, 5.90, 102. )

"6 Ebi Zehra, Ushl, 5.268; Zerka, Mustafa Ahmed, el-Istisldh ve'l-Mesalihi'l-Miirsele fi's-Seriati'l-Islamiyye ve
Usitli Fikhihd, Dimesk 1998, 5.61; Bugd, Mustafa Dib, Eseru'l-Edilleti'l-Muhtelefi fiha fi'l Fikhi'l-Islami,,
Beyrut 1993, 5.45; Karaman, Isldm Hukukunda Jetihar, 5.164; Donmez. a.g.e., s.154.

"7 Mesela bkz., Mubareki, Ahmed b. Ali Sir, el-Urf ve Eserul fi's-Seriati ve'l-Kanun, Riyad 1992, 5.128; Qiite,
Abdulkadir, el-Urf Hucciyetiih ve Eseruh fi Fikhi'l-Muamelati'l-Maliyye inde'l -Hanabile, Mekke 1997,
1754, 55. . .

"8 Osman, Mahmud Hamid, Kaidetit Seddi’z-Zerdi' ve Eseruh fi'l-Fikhi'l-Islami, Kahire 1996, 5.70; Burhani,
M. Hisam, Seddii’z-Zerdi' fi's-Seriatil-Islamiyye, Dimesk 1985, 5.182 vd: Hasen, Halife Ba Bekr, el-jctihad
bi'r-Re'y fi Medreseti'l-Hicaz el-Fikhiyye, Kahire 1997, s.515; Ebi Zehra, Usil, 5.287

"'* Ebf Zehra, Malik, s. 336.

Mes. Bkz. [bn Teymiyye. es-Siydsetii's-Seriyye fi Islahi'r-Rar ve'r-Raiyye, Kahire 1969, s.5, 19, 20-22 ,161;

{bn Kayymm el-Cevziyye, et-Turukuw'l-Hukmiyye fi's-Siydseti's-Ser'yve (thk.M.C.Gazi), Cidde 1985, s.

5,15.21. .

{bn Teymiyye, el-Hisbe fi'l-fslam (thk. Seyyid b.Muhammed b.Ebd Sa'de), Kuveyt 1983, 5. 9,73,90-94.

# ibn Kayyim el-Cevziyye, [lamu'l-Muvakkiin —an Rabbi'l-Alemin (thk.M. M. Abdulhamit), Beyrut.' 5.,
IV/377, vd. , '

'3 Ebd Zehra, Ahmed b.Hanbel, Kahire ts.. 5. 302.
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c.Kesin oldugu tesbit edilen bir giicliik ve stkintiy1 gidermeli (z o> gd.)

Safiilere gelince, Imam Safii’den miirsel maslahatin delil olup-olmadig: konusunda
farkl: goriisler nakledilse de Ciiveyninin de belirtigi gibi mutlak olarak degil, muteber
maslahatlara ve seriatin temel prensiplerine benzedigi, ser'i bir asl'n da kendisini destek-
ledigi zaman, "istidlal" adiyla kabul ederdi.

Safiilerden Ciiveyni, maslahat konusunda en genis davranan fikihcilanin basinda
gelir. Ona gore ictihat yapilirken nass bulunmazsa, mii¢tehit hemen kiyasa dalmaz, seria-
tin %enel prensipleri ve umumi maslahatlara gore hiikiim verir, sonra icma'y1 géz Oniine
alir.””” Ibn Teymiyye de miirsel maslahatlarin gecerlilik alaninin beg zarir? ilke ile siirh
olmadlaml menfaati celb miazarrati def' iceren her konuyu ve olay: icine alacak sekilde
genis oldugunu belirtir.126 ( Jsa¥l g (usiill Jainy Ao yall mllaall oty Galill ane
&y Ay adlial s 8 A el mlladdl gy @SS ads uh.:‘jlj Jtall 3 ol eV
( Sl

Gazzali (6.505/1111) ise miirsel maslahatin mutlak olarak kabul edilemeyecegini,
onunla istidlalin bir takim sartlar tagimas: gerektigini belirtir. Gazz4ali, miirsel maslahatla-
ra amel edilebilmesi icin {i¢ sart ileri stirmiistiir. Ona gore maslahat, 1. Zardri, 2. Kiilli, 3.
Kat’1 olursa, bu halde miirsel maslahatlarla hitkiim verilebilir.lerazzz‘lﬁ buna bir 6rnek
olarak, kafirlerin savas esnasinda miisliiinanlardan bir grubu esir ahp, kendilerine siper
edindikleri bir sirada, séyet miisliimanlar, dindaslan olan bu esirleri 6ldiirmeksizin, diis-
mana hiicum etmezlerse, kafirler, miisliimanlarin tamamni yok edebilecek duruma gele-
cekler, eger saldirip hiicum ederlerse, miisliiman esirlerin 6lmesine karsin, Islam toprakla-
n ve mislimanlar, kesin olarak kurtulacaklardir. Gazzali’ye gore bu durumda
miisliimanlar kafirlere saldirirlar ve bir grup miisliimamn oliimiinii gbze alirlar.””

Zerkegst (6.794/1392), Gazzali’nin miirsel maslahatlarla amel igin ileri siirdiigii bu
sartlar1 $oyle tavzih eder. 1. Zarif olmali; Yani bes zarQii unsur korunmus olmals, 2
Kiilli olmali; Yani buradaki maslahat, miisliimanlardan bir ferdin ya da bir grubun degil,
miisliiman toplulugun tamamina $amil olmali, 3. Kar’f olmal} Bu durumda, maslahatin
elde edileceginden kesinlikle emin olunmahdir'®. Gazzdli, bu sartlardan hareketle,
zarfiriyyt seviyesine ulasmanus ve ser’i bir baska delille de desteklenmemis hdci ve
tahsinf maslahatlarla hiikiim verilemeyecegini, eger hdci ve tahsini seviyedeki miirsel
maslahatlar, ser’l bir delille desteklenirse, o zaman amel edilebilecegini soylenysnr“"
Satibi’de, el-I'tisém’inda’ GazzAli’ nin bu goriisiine temas eder.

Bir seyin maslahat ya da mefsedet oldugunu $ari' belirler. Cesséls, Yunus suresinin
15. ayetinin tefsirini yaparken 6nemli bir hususa isaret eder ve Allah Te#lanin hitktimleri
tesri yetkisini insanlara bilingli olarak birakmadiginy, sayet bu isi onlara biraksaydi biiyiik
bir kaos olacagmni belirterek, insanlarin kendileri hakkindaki maslahatlan hakkiyla bile- -
meyeceklerini bu nedenle maslahatlan belirleme yetkisinin Allah Tealanin kendisine ait

124 Cuveyni, el-Burhan, 11/722-724; Gazzili, el-Menhil, s.363; Zencani, Tahricw'l-Furii’ ale'l-Usil, (thk.
M.Edib Silih), Beyrut 1987, 5.330.

135 Ciiveyni, el-Burhan, 1/875.

6 ibn Teymiyye, MecmiiuFetava, X1/343.

7 Gazzili, el-Mustasfa, U296.

' Gazzali. a.g.e., /294, 295.

¥ Zerkesi, a.g.e.. VI/80.

1 Gazzali. Sifaii’l-Galil, s.208; a.mif., Esasii'l-Kiyds (thk. Fehd b.M.S.), Riyad 1993, 5.95;
el-Mustasfa, 1/293.

B Saubi, el-f'tisam , 11/353.
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‘oldugunu isabetle kaydeder.'* Yine O, el-Fiisil'de™ Allahin emir ve farzlarmm kullann
maslahatlarim gerceklestirecek sekilde belirlendigini su sekilde soyler; )
(glias b bl p2 =Y Je Yy C—“—*"‘“ e (2) Ladl el )5 s 3N Y
Awdy : . .

Debisi (6.430/1038) de emir ve nehyin, igerik itibariyle maslahat ve mefsedet nite-
liklerini haiz fiillere yonelik oldugunu sdyler. Dolayisiyla bir emir ya da nehiy, o fiil yada
davramigin iyi veya kotii niteliklerine sahip oldugunun gostergem ‘sayilir.

(Aead V) s o G 4y s Y LS 4aBlY) Jed oo gy g »4ll ¢ Y Debusi,
seriatin belirledigi illetlerin bizatihi kendilerinin bu belirlemede etkin rol oynamadiklariny,
bu belirlemenin $ari" tarafindan bir alamet/igaret olarak yapildigimi sdyleyerek, insan
davranislarina verilen normatif degerlendirmenin Sari' tarafindan yapilacagini vurgular.™

Zerkesi, onemli bir hususa isaretle bir seyin mefsedet ya da maslahat oldugunu Al-
lah Tealdnin belirledigini, bir seyin helal ya da haram olusunun $ari'in maksadma bagh
oldugunu susozityle dile getirir; 136 Lay 5l dalial (lasls e jall g Jadi o

Karafi de emir ve nehyin yoneldigi seyin, 6zii itibariyle maslahat ya da mefsedet
olduguna temas ederek; ' ) )

seklinde bir belirlemede bulunur.( 35 Jal ¥t of LS Saldall adiay )
Bzl

Ote yandan, hukukun 6ng6rdiigii cezalarin, mefsedet olarak belirlenmis eylemlerin
islenmesinin sonucunda verildigini sdyler. 138-‘““-95‘ i il glal) ,

Basta [bn Kudame', Necmiiddin Tiafi*, Ibnii’l-LERham™, olmak iizere bir cok u-
slil bilgini Gazzali’nin bu goriisinii benimsemislerdir. Ramazan el-Biiti ise, genel olarak
maslahatlarla amel edilebilmesi icin bir takum kurallara riflyet edilmesi gerektigini soyler
ve bunlarn soyle siralar;

1. S&r’nin hedefledigi gayelere uygunluk,

2. Kur’an-1 Kerim’le celismemek,

3. Siinnet ile catismamak,

4. Kiyasa aykin olmamak,

5.Kendisinden daha 6nemli veya esit bir maslahati ortadan kaldirmamak'™*

Sonug olarak soylemek gerekirse, mesalih-i miirseleyi bir hiiccet kabul edenler,
higbir kayit-ve sarta tabf tutmaksizin mesalihe gre hiikiim vermemisler, aksine bunun icin
bir takim sartlar ileri siirmiiglerdir. Bu sartlardan biri bulunmadiginda mesgalih-i miirseleye
gore hiikiim vermemislerdir. Bu sartlarin baslicalarini soyle sayabiliriz:

52 Cessas, Ahkami'l-Kur'an, Dimesk ts., 111/236.

" Cessas. el-Fiisil, [/244. oo

™ Debiist, Takvimii'l-Edille (ngr.Halil M.el-Meys), Beyrut 2001, 5.50.

%5 Debist, a.g.e., .15, 16

136 Zerkes?, Bedruddin, el-Bahru'l-Muhit (ngr.Dr.M.M.T4mir), Beyrut 2000, I/204.

BT el-Furiig (ngr.Dr.Abdiithamid Hindavi), Beyrut 2003, IV/110.

8 el-Furig, IV/145.

9 {bn Kudame, Ravdatii'n-Nézir ve Ciinnetii'l-Miindzir, Medine ts., 5.86, 87.

40 TQfi, Necmiiddin, Serhue Muhtasar:'r-Ravda (thk.A. et-Tirkf), Beyrut 1990, 111/207.

' {bni’l-Lahham, Alduddin, (6.803/1400), el-Muhtasar fi Usali'l-Fikh, (thk.M.Mazhar Biqd’), Riyad 1400 H.,

$.163.

Biti, a.g.e.. 5.105, vd. :

3 Bu sartlarla ilgili olarak bkz. Gazzali, Sifail-Galil , s.208; Esdsii'l-Kiyas, 5.95; el-Mustasfa, 1/293; Saubi,
a.g.e., 5.364-367; ibn Bedran, Abdulkadir (6.1927), (thk. A.b.A.et-Titrki), el-Medhal ild Mezhebi'l -lmam

._)

142




Makasid Teorisinin Temel Parametreleri 129

1-Maslahat. belirli bir ser’T delil tarafindan gecersiz sayilmis olmamalidir.
2-Maslahatin varli@indan emin olunmahidir.
3-Maslahat. genel olmalidir: 6zel ise, ona gore hiikiim verilemez.
4-Maslahat. mahiyeti itibariyle ma'kil olmahdir.
, 5-Bu ortaya ¢ikan maslahat 'zarfiri’ veya ‘hicl nitelikte olmal. 'tahsint nitelikie
olmamalidir.

Son devir Osmanl ulemisindan Seyyid Bey, miirsel maslahatla hiikiim vermenin
onemi hakkinda soyle demektedir.

"...Bugiin Kandin-1 Medenimiz olan "Mecelle-i Ahkim-1 Adliyye"nin bir ¢ok yerle-
rini maslahat esasina binaen tadil etmek gerekir. Eger vaktiyle Mecelle cemiyeti, taassub-
u mezhebiyi terk ile muhtelif mezahib-i fikhiyye'den iktibas-1 ahkAm etmis olsaydi, siiphe-
siz buglinkit Mecelleden daha miikemmel! ve mesalih-i nisa duha muvafik bir kinun
viiciida getirmis olurdu'* (...) Zamanmmuzda kavinin ve muameldt-1 niis't tevsi’_ hususunda
is bu maslahat-1 miirsele ile amel ve istidlalin pek biyiik ehemmiyeti vardir.” ™

Miirsel maslahatlarla hiikiim verme. Islam Hukukunun esnek oldugunu ve biinye-
sinin genisliginin gostergelerinden biridir. Zira maslahat, her an venilenmekte. ortam ve
cevre onu olusturmaya devam etmekte. sosyal gelismeler ise onunla hikiim vermeyi ge-
rekli kilmaktadir. Iste bu yiizden Islam hukuku agisindan proplemlere ¢éziim bulmada
maslahat'in biiyiik bir yeri ve rolii vardir.””

[slam Hukukunun yiiriirliikte oldugu toplumlarda, bu hukukun ruhuna ve temel ku-
rallarina niifuz etmis olan yetkililer. Kitap Siinnet. icma ve kiyasta 6zel delil bulamadikia-
rinda, bu prensipten faydalanarak, {slam toplumunun yeni ihtiyaglarina cevap veren ve
onun hayrina olan sonucu gerceklestirici hiitkiimler ve kanunlar koyabilirler. Devletin
ihtiya¢ duymasi halinde zenginlere vergi konulmast, ihtiyacindan fazla meskeni olan kisi-
nin acikta kalanlara bariacak yer vermeye zorlanmasi, toplumda ihtiyac dogmasi halinde
sanatkarlarin. ciftci ve benzerlerinin ecr-1 misil ile calismaya zorlanmasi ve buna uyma-
diklarinda cezalandiriimalary, ¢ahisma saatlerinin ve iicretlerin simirlandirimasi, toplu
ziraat, pazarlamada kooperatifcilik gibi konularda ve daha nasslar tarafindan diizenlen-
memis ve kiyas yoluyla ¢ziimlenmesi miimkiin olmayan meselelerde bu prensibe daya-
nabilirler’™”. : ‘ )

Bu arada su hususun da belirtilmesinde yarar vardir. O da : Miirsel maslahiatlarin
muteber maslahatlar 1s131nda anlasilmasi gerektigidir. Zira, muteber maslahatlar: bilmek,
maslahatla hitkiim verirken miictehide bir dlcti ve kriter olmaktadir. Bu kriter sayesinde,
miirsel maslahatlarin muteber sayilan maslahat kategorilerinden (zarfirf, hici. tahsini)
hangisine dahil edilebilecegi saptanmis olur. Miictehit bu sonuca gére maslahatin giiciinii
ve kapsamunt belirler. ona gore ictihad? faaliyette bulunur. Eger karsisina cikan bir masla-
hat sz konusu olursa bu ii¢ kategoriye gore dncelikleri belirler ve tercihte bulunabilir. Bu
nedenle {siim Hukukcusu. muteber maslahatlarin iiclii derecelendirilmesini, bunlarin
birbirleriyle olan baglantilarini, bu kategorilerin dayandigi dinamikleri ve sinrlarini bil-

»

_._)

Aluned b. Hanbel. Beyrut 1983, 5.294. 295: Mahmasini. Usil. s.176: Hallaf. fimu Usitdi‘l-Fikh, $.96. 97
Deybini, el-Minhécii'l-Vadih, 11/239-242: Selkini. a.g.e.. 5.162. 163.

" Seyyid Bey. a.g.e.. £.297.

" Seyyid Bey. a.g.e.. $.274.

M Sakiru'l-Hanbeli, a.g.c.. s.318.

BT Saban. a.g.e.. s. 157: ayrica bk. Saffet Kose. /slam Hukukunda Hakkin Kériive Kullamimasi, Istanbul 1997,
x.180-190. :
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mek zorundadir. Zira bu durumda muteber maslahatlar, bir nevi kiyasdaki asl'in yerine
. gecmis olur. ¥

iISLAM HUKUKUNUN KORUMAYI AMACLADIGI. TEMEL DEGER:

ZARURIYYAT VE KORUYUCULARI: HACIYYAT iLE TAHSINIYYAT

(Aiswadll g clbalall Jual day pall A 4y )5 pall ualial) o

“Zarﬁriyyc‘it” dedigimiz bes unsurun tespitinde, hem istikrd yontemi kullamlms
hem de bu bes ilkeyi birarada zikreden Kitap ve siinnet nass’larindan soz edilmistir. Simdi
biz sirasiyla. Kur’an-1 Kerim’de ve Siinnet-i Nebi’de bu bes unsurun tamamina yer verdigi
belirtilen ayet ve hadislerle bunlarla ilgili yorumlan ele alacak daha sonra ise, istikrd (ti-
mevarim) yonteminden ve diger din ve ahlak sistemlerinde “bes unsurun nasil yer aldig
hususu iizerinde duracagiz. Ama Oncelikle su hususun altini ¢izecegiz. Zaridriyydn olug-

turan degerler [slami tesriin Mekke doneminde temellendirilmis, detaylar ise Medine
doneminde olusturulmugtur.

(Al ¥ A adai 5 Sl ol clials cily 55 gl e

Kur’an-1 Kerim’de Zaririyyat '

Bazi usiil bilginleri'®, zariiriyydf'a, Hz. Peygamber’in ashabindan bey’at alirken
hangi ilkelere bagh kalacaklarina dair s6z aldigindan bahseden bey’at ayetinin isaret etti-
gini soylemislerdir. Bu ayet sudur:

“Ey Peygamber! Inanmis kadmlar, Allah'a hicbir seyi ortak kogmamak, hirsizlik
yapmamak, zina etmemek, cocuklarim Sldiirmemek, elleriyle ayaklar1 arasinda bir iftira
uydurup getirmemek, iyi isi islemekte sana karsi gelmemek hususunda sana bey’at etmeye
geldikleri zaman, bey’atlarini kabul et.....”"*

Ayetteki “bey’at” yapilan unsurlara goz attifimuzda bes temel/zar(ri ilkeden “aklin
korunmast” diginda dort zarir] esasi igine aldigini gorilyoruz. Bunlar:

a. Allah’a hicbir seyi ortak kosmamak (Din’in korunmas),

b. Hirsizlik yapmamak (Mal’in korunmast),

c. Zini etmemek (Neslin korunmasi),

d. Cocuklarm dldiirmemek (Hayatin korunmast),

e. iftira etmemek (Irzin korunmasitir. \

Bu #yet acikca delalet ediyor ki Mekke déneminde Islam’in genel ilkelerinin te-
melleri atilmistir. Medine doneminde ise bu ilkeler tafsilath olarak islenmistir.™

Ibn Asii'un da belirttigi gibi'*, Islam Hukukunun temel hedefleri, bu dinin en 6-
nemli nitelii sayilan “firrat”a dayamr. Allah (cc); insanin dogal yapisindan bahsettigi
“fitrat” dyetinde $0yle buyurur:

"8 Bu hususta daha genis bilgi icin su caismarmza bakilabilir. "Islam Hukukunda Gaye Problemi' (Zaririyyvai-

Haciyyat-Tahsiniyyat), Ragbet yy. Istanbul 2003.

" el-Muvafakar, T/16.

150 Saubi, el-Muvafagar, W46,47; 111/102.

3! ibn Astr, a.g.e., 5.80 (ibn Agir, bunlarin kimler oldugundan sbz etmez).

12 Miimtahine, 60/12.

1% Saubi, a.g.e., /304, vd.; KattAn, Mennd’, “Tarihii't-Tesrii'l-Islami. Beyrut 1993, s. 61-63;  Hudari,
Tarthu't-Tegrii'l-Islamf, s.12-13; Hallaf, Abdilvehhab, Huldsatii Tarihit-Tegrii’l-Islami, Kahire, 1956, 5.283
[Ayni mitellifin /lmnii Usali’l-Fikh adli eseriyle birlikte.]
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“(Resfiliim!) Sen yiiziinii hanif olarak dine, Allah insanlari hangi fitrat iizere ya-
ratmig ise ona gevir. Allah'in yaratiginda degisme yoktur. Iste dosdogru din budur....””"

Ibn Agsair, bu dyeti, dil ve gramer agisindan tahlilini verdikten sonra, ayet-i kerime-
deki “din”den maksadin, Razf (6.606/1209) ve Beydavi (5.685/1286), gibi tefsircilerin
aksine, “akdid olsun. ahkam olsun “din” diye isimlendirilen seylerin biitiinii” oldugunu
soyler', Ayette gecen “fitrar”tan kastedilenin de “dinin dyetteki anlanuyla ayni oldugunu
belirtir.” Zemahgert (6.538/1143) ve Ibn Atryye (6.546/1151) nin de bu goriiste olduklari-
m ekler'™. Daha sonra Islam’m “fitrar” olusunu agiklar ve soyle der;

“Burada {slam’in “fitrat” olusunu agiklamamiz gerekir; ¢iinkii bu, tam olarak acik-
layanini gérmedigim bir ménadir; ’

Fitrat, yaratihistir, yani, Allah’in her yaratikta ortaya koydugu diizendir. “Insan fit-
rat’” yaratildigi yani insanin zahiren ve bdtinen (yani viicut ve akil olarak) iizerinde yara-
tildigr durumdur. Insan viicuduyla ilgili bir fitrat olarak iki ayagiyla yiiriir, esyay: ayakla-
nyla kullanmaya girigmek “fitrat’a aykiridir”. Sonuclarin sebeplerinden ve vargilarn
onciillerinden ¢ikarilmasi. “akli bir fitrat”tir. Bir seyin, mantik biliminde “fesddii’l-vad ™"
olarak isimlendirilen, sebebi digina ¢ikarilmas: “akli fitrata” aykindir. Gordiigiimiiz esya-
min gergekte var olan gerceklikler oldugunu kabul etmek “akli fitrattir”. Sofistlerin bunun
varhigim inkar etmeleri “akli fitrata” aykiridir. Isldm'in fitrat olarak nitelendirilmesi, “akli
fitrat” anlarmindadir. Ciinkii Isldm, inang ve normlardan olusur. Biitiin bunlar ise “akli”dir
veya aklin idrak ve kabul ettigine uygun olarak cereyan eder.”'

Ibn Asir, daha sonra Ibn Sind (5.428/1037)"nin fitratin mahiyetine iligkin sozlerini
nakleder, onun goriislerine aynen igtirak eder'”. Devamla soyle der:. “Islam’n, “Allah’in
Jitran” seklinde nitelenmesinin anlanu, getirdigi-esaslarn fitrata uygun olmasidir. '™

Ibn Astr, “firrat’a” iliskin sézlerini soyle tamamlar;

“Islam dini, mensublarin fitrata ve onun gereklerini yapmaya, kapsamina gireni
veya onunla birlikte olani yasatmaya caginir. Evlenme ve cocugu emzirme, fitrattandir. Ve
taniklari yaratilista apaciktir. Yardimlagma ve gorgii kurallan fitrattandir. Neslin ve Nese-
bin korunmasi fitrattandir. Gergek medeniyet, fitrattandir. Ciinkii bu, fitrattan olan aklin
faaliyetinin sonuclanidir. Iyi bilgi tiirleri fitrattandir. Ciinkii bunlar, akillarm karsilasma-
sindan ve tartigmasindan dogar. Yaratilan giizel eserler fitrattandir. Ciinkii bunlar, diisiin-
ceden dogmustur. Fitratta, yaratiligtan, dogam sevme duygusu vardir..... (Islﬁmﬁ tesriin
genel gayesini dikkatle gdzden gecirdigimizde, fitrati korumaya ve cignenmesinden sa-
kindirmaya yoneldigini goriiriiz. Belki de, fitrat onemli 6lciide cignemeye . gotiirenler
hukukta yasak ve sakincall, fitrati korumaya gotiirenler de vacip sayilir. Her iki durumda
bundan asag: derecede olanlar genelde emredilmistir ya da yasaklanmistir.Fitrata dokun-
mayanlar ise miibahtir..." '

“.. Ayrica, fitratin gerekleri ¢atisir ve yapilan iste ikisini birlikte uygulamak miim-
kiin olmazsa, fitrat dogrultusunda daha iistiinii ve kalicisim tercih yoluna gidilir. Bunun
icin, adam &ldiirmek sirkten sonra giinahlarin en bilyiigli olmustur. Ruhbanlik yasaktir,

._.)
ibn Asdr, a.g.e., 5.56.
%5 Raim, 30/30.
1% ibn Asiir. a.g.e., 5.57: Tefsiru’'t-Tahrir ve't-Tenvir, Tunus ts., XX1/91-93..

157

154

ibn Astir, a.g.e., 5.57.

15 ibn Asir, a.g.e.. s.57:Tefstru’t-Tahrir ve't-Tenvir, XX1/90.

% lbn Astir, Tefsiru't-Tahrir ve't-Tenvir, XXI91; Makasid. s.57.
' ibn Asiir, a.g.e.. 5.58.

ibn Asir, a.g.e., 5.59.
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insamn igdis edilmesi en biiyiik suclardandir. Géziini yok ederek veya gorev yapamaya-
cak duruma getirerek —mesela, koleye iskence gibi- insanlardan yararlanmak caiz degildir,
hayvandan yararlanilabilir. Yeme amaci disinda bir sebeple hayvanin itlafi ise yasakor.™*

Son derece tutarl izahlar getirdigi icin /bn Asz@"un goriislerine genisce yer verdik.
Onfin goriislerinden ve diger “firrat” degerlendirmelerinden de anlasilan sudur ki. /sldm
Hukukunda “zarfirivvat” dedigimiz bes temel ilkenin biitiiniivle “‘insamin dogal vapisina™
uygun oldugudur. Bu yiizden zariirivydta “tabtiyydt” (Insan dogasmd ve vapisina uygun)
da denilmistir.' )

Biitlin bu izahlardan cikan neticeye gore “zarliriyyat'1” “insamn dogasina ve vapi-
sma uvgun zorunlu ihtivaglar ve maslahatlar” diye tanimlayabiliriz. !

“Zariirivyat” dedigimiz bes temel unsur, insan dogasinin “zoruniu’” temel degerle-
ri olarak, “Modern Insan Haklar Teorisi”nin yaklasik on-oniki asir 6ncesinde ortaya
konmus. evrensel, genel-gecer ve “insan” merkezli bir degerler sistemi biciminde onii-
miizde durmaktadir. Bu yiizden bazi diistiniirlerin “/slam Hukuku” icin “tabif-ilahi hu-
kuk™ " diye 6zétlenebilecek bir adlandirmay biz de yerinde buluyoruz. -

Sonug olarak, zar(rf bes temel ilkenin. hem “insan haklar teorisinin™ hem “dogal
hukuk™ 6gretisinin vahye dayali ve insan dogasma uygun “asli unsurlarini olusturdugunu
soyleyebiliriz.” Bu “insan” merkezli. ideal hukuku temsil etmeye en elverisli temeldir. Bu
bes ya da alt genel prensipten olusan “ideal” hukuk zemini biitéin insanlarin mutlulugunu
saglayacak bir referans olabilir.

Siinnet'te Zarfriyyat

Once sunu belirtelim ki zarriyyét diizeyindeki degerler, Kuran'da genel bir nitelik-
te zikredilerek temellendirilirken, Siinnet ise bu degerlerin detaylarim verir.

Bu konuda Satbi, “Nasil ki bes zar(ri esas kitapta genel ilkeler halinde yer almis-
sa, siinnette de detaylariyla aciklanmustir.” der'™. Daha sonra bu konudaki drneklerini
siralar.

Stinnet’te bes zariiri esasin korunmasimi ifade eden bircok hadis bulunmaktadir.
Ancak c¢ogunlukla bu ilkelerin hepsi bir arada amilmazlar. bir ya da birkaci hadislerde
gecmektedir. Bu ilkelerin hepsinin bir arada zikredildigi hadisleri, inceledigimizde Ku-
ran’da oldugu gibi hadislerde de beyat konusunda verilen “sdzlesme ilkeleri” gbze carp-
maktadir. Ayrica, tinlii evrensel prensiplerin bildirildigi Veda hutbesi’nde de bu unsurlarin
hemen hemen tamam yer almaktadur.

Buhar™, Miislint'®, Tirmizi™, Nesai "™ ve Ahmed b. Hunbel " 'in, Ubéde b. Samit
(r.a)den rivdyet ettikleri hadise gore O, §oyle demistir;

102

ibn Asdr. a.g.e.. 5.60.

Uludag . Sitleyman. fsldm'da Emir ve Yasaklarm Hikmeti. Ankara 1989, 5.42.
Hitemd, Hiseyin, /nsan Haklart Ogretisi, Istanbul 1988, s.64-66: Karaman, [sldm ' Iigmda Giindin Mese-
leleri, 111/254-257.

%3 Saubi. el-Muvafagdr. IV/27.

0 Saubi. el-Muvdfakar, INI20.

T Buhdri, el-Camiu’s-Sahih, (K. [tim, B.49), istanbul 1992, VIII/124.

5 Mislim, es-Sahih. (K. Hudad, Hd. No: 41). Istanbul 1992, 11/1333.

¥ Tirmizi. (K. Hudd. B.12). es-Siinen. Istanbul 1992, 1V/44.

' Nesai. es-Siinen., (K. Bey'at. B.9), Istanbul 1992. VII/140.

1 Ahmed b. Hanbel. ¢l-Miisned. Istanbul 1992, V/314.
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“Bir giin Rasflullah (s.a.s.). etrafinda ashabi oldugu halde otururken (Kadinlara:)
“Allah’a hicbir seyi ortak kosmayacagmlza. hirsizlik yapmayacaginiza, zin etmeyecegi-
nize. cocuklarimizi dldiirmeyeceginize. elleriniz ve ayaklariniz arasinda bir iftira uydurup
getirmeyeceginize, iyi islerde bana isyan etmeyeceginize” dair bey'at ediniz!” demistir.

Imam Malik ise el-Muvatta’da’™ yukaridaki hadisin bir benzerini riviyet eder.
“Umeyme bintii Rukayka séyle demistir; :

“Rasiilullah’in (s.a.s.) yanina gittigimde etrafinda kadinlar vardi ve islam iizerine
kendisine bey’at ettiler ve sdyle dediler: Ya Rasillallah! sana, Allah’a hicbir seyi sirk
kosmamak. hirsizlik etmemek {izere bey’at ediyoruz.”

Rivayetlere baktigimizda, Rasflullah (s.a.s.). temel/zariiri ilkelerin de arasinda bu-
lundugu hususlara baghhik konusunda. kadinlardan ve erkeklerden s6z almaktayd:. Bey at
dyetinde atf yapilan hususlar aynen. Rasdlullah (s.a.s.)in hadislerinde de yer almaktadir.
Bu prensipler. dinin, cammn, malin, rzin, neslin korunmasina oncelik verme seklinde orta-
ya ¢cikmakradir.

. Bes temel unsurun zarGri olarak korunmas: gerektigi hususuna gelince. bazi alim-
ler Kur’an-1 Kerim ve Siinnet'te bu unsurlarin hepsinin bir arada anildigini dolayisiyla
bunlarin konunun ser’? dayanaklarn olabilecegini belirtmislerdir. Kanaatimize gore. adi
gecen Ayet ve hadisler, konunun nass’la da sabit oldugunu cok acik bir sekilde gdstermek-
tedir.

Bes zariir? unsurun nass’la sdbit oldugunu soyleyen bilginler. ayrica bu konuda is-
tikrd yonteminin de konunun temellendirilmesinde Snemli bir rol oynadigim s&ylerler.
Guzzdli, miinasib vasfin aciklikta ve kuvvette tic mertebede yver aldigin belirttikten sonra.
bu mertebelerin en_iistiinde bes zar{irf ilkenin bulundugunu syler ve canin korunmasim
Srnek olarak verir' °. Sonra da soyle der:

“Hayatin korunmasi, $iiri’in amaglanndan biridir. Ayrica bu, insanlarin zorunlu ih-
tiyaclarindandir. Hakkinda bir serf hitkiim bulunmasa bile akil buna isaret eder. bdyle
hitkmeder. Aklin egyadaki husn ve kubhu bilebilecegini sdyleyenlere gore (mu’tezile).
seriatin akhin verdigi -bu hiikiimden ayri olmas! diistiniilemez. Fakat biz soyle deriz; Allah
Tedla kullarina diledigini yapabilir. Maslahati gbzetmek ona vacip degildir. Ancak aklin,
mefsedetlere ve maslahatlara isret edebilmesini, helik edici seylerden sakindirmasini,
makisid ve menafi’i elde etmeye tesvikini inkar etmiyoruz. Ote yandan peycar\lberlenn
Allah™1n iizerine bir zorunluluk olmaksizin sirf rahmet ve fadl olarak insanlarin iinya ve
ahiretteki maslahatlarins temin igin gonderildiklerini de inkar etmwonua Zird Allah Tedla:

“Biz seni ancak dlemlere rahmet olarak génderdik™ "~ buyurur.”

Gazzali. bu aciklamalarin sonunda  “...Mu'tezile inancina nisbet edilmemek icin,
(simdilik) bu kadarla vetinivoruz...” ' seklinde ilginc bir ifade kullanir ve bu unsurlarin
“aklen™ kavranabilirligini ve diisiinmekle tespit edilebilecegini soyledikten sonra. yuni
zarQriyyat'in unsurlarint aklin da kabul ettigini ve bunun kesin olarak boyle bilindigini
belirttikten sonra, konuyu bu noktada “mu’tezili” gériise meyletmekle suclanacagi endise-
siyle keser. Ancak onun bu soziinde “aklin” hangi metotla bu sonuca varacag pek ucik
degildir.

= Malik b. Enes. el-Muvarta, (K. Bey'at. Hd. No: 2). istanbul 1992, 11/982.
Gazzili. Sifaii’i-Galil. 5.162.

" Enbiya. 21/107.

" Gazz

Gazzali, a.g.e.. s.163.

ali. a.g.e., 5.162.
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ZARURIYYATI OLUSTURAN DEGERLERIN TESPiTiNDE iSTIKRA’
(TUMEVARIM) YONTEMININ ROLU

Biitiin akli ve zihni faaliyetlerinde istikrd ydntemine, bilyiik 6nem veren Saubi, bes
unsurun temellendirilmesinde de bu metoda sikga basvurur. Oyle ki ona gore istidlal bi-
cimlerinden kesin bilgiyi saglayan yegane metot ve ydntem istikrd (tiimevarim)dir."”
Sanbt, beg zariirl ilkenin nasil sabit oldugu sorusuna §oyle cevap verir.:

“Islam immeti ve diger milletler, seriatin zarfiri bes esas1 koruma amaciyla konul-
dugunda birlesmislerdir. Bunlar; din, hayat, nesil, mal ve akildir. Biitiin iimmete gore
bunlar, dinden oldugu zorunlu olarak bilinen seylerdendir. Halbuki bunlar, ne belli bir
delil ile sabit olmuslardir, ne de kendisine doniilebilecek bir asil bize sahitlik etmektedir.
Ancak, bunlarin seriate uygunlugunun, tek bir konuya sigmayacak ¢ok séyldaki delillerin
toplamindan ¢iktig: bilinmektedir....” "™

Sanbi, zarGriyyat'in sabit olusunu s6yle diyerek izah eder:

“Serfatin istikraya tabi tutulmasy; kiilli-ciiz’1 biitiin delillerin incelenmesi, bu genel
esaslarin kapsamlarina giren hususlann etiit edilmesi ile olmaktadir. “Manevi miitevatir”
de diyebilecegimiz bu netice belli bir delille sabit olmamakta, aksine birbirini destekleyen
pek ¢ok sayida ve amaclan farkli olan delillerin tiimiinden ¢ikmakta ve hepsinin tizerinde
birlestigi ortak nokta olmaktadir”. "

ZARURIYYATI OLUSTURAN UNSURLARIN EVRENSEL NiTELiGI
w00 Lusadll J gl oda Jaéa e JLall il Jo A1 canaal)
(lo By sl 8 0o Y Fodll o ym

Zarfiriyyat olusturan degerler konusunda Islam iimmetinin icma't bulunmakta, ay-
n1 zamanda bu degerler Islam timmetinin sinirlanni da asarak evrensel bir nitelik tagimak-
tadir. Bu degerler kesinlik ifade ettiklerinden dolay: onlarda nesh vaki olamaz.

- Bu ilkelerin diger milletlerce de kabul edildigini belirten 1lk usulctiniin Gazzili
(6.505/ 1 1 11) oldugunu gérityoruz. O, bu hususta sdyle der:

...Bu bes degerin ortadan kaldirilmasimin yasaklanma51 ve bu ydnde onleyici ce-
zélar konulmas1 her dinde, her seriatte vardir. (Dolayisiyla) Insanlarin iyiligini amaglayan
din ve seriatlerde bunlarin yoklugu diistiniilemez...”"*

Devaminda sunlari sdyler; “...Bunun i¢indir ki, kiifriin, adam 6ldiirmenin, zinann,
hirsizligin, sarhos edici maddeleri kullanmanin haramlifi konusunda seriatler degisme
gostermemigtir...”"*

Sanbi' ye gore de bu bes temel ilke, Islam’mn sinirlarim da asan “evrensel” nitelikli
“genel-gecer” ilkelerdir. Satib, bu hususta sdyle der:

“Zariiriyyat’ in tamami bestir, onlar; dinin, canin, neslin, malin ve aklin korunmasi-
dir. Alimler bu bes unsurun biitiin din ve toplumlarda korundugunu belirtmislerdir.”"™

Saubi, a.g.e., c1, 5.19; Raysani, a.g.e., 5.284.
$aubi, a.g.e., c.1,5.26.

1" Saubi, a.g.e. cl,s.26.

0 el-Muvafagar. 1/38, 2/255.

81 el-Muvafakér, 3/104.105.

8 Gazzili, el-Mustasfa. c.. 5.288.

Gazzili, a.g.e., c.1, 5.288.

#Saubl, a.g.e.. 11/8.
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Seyfiiddin el-Amidi™, Ibnii’l-Hacib™, izz b. Abdisseldm"’ da bu hususu acikca dile ge-
tirmiglerdir. Karafi, “el-Fiiriik™ adl: eserinde'™ 219. farki aciklarken bu konuya iliskin su
kaideye yer verir; “Hayat, akil ... gibi bes temel ilkenin korunmasimin zorunlu oldugu
konusunda Muhammed (as)’in immeti ile birlikte diger iimmetler de ittifak etmislerdir.”
O, Serhu Tenqihi’l-FiisGl’iin de' de bu hususu teyid eder. Isnevi (6.772/1370) bu hususa;
(Sl e dla B al Al Guedd) CLASY Ydiverek katilirken, Sevkant (6.1250/1834) de
aym yonde aciklamalar yapar.'* :

SEMAVI DINLERDE BES ZARURI ILKENIN YERI

Bes temel unsurun cogunlugunun “Musa (as)’1n “on emir’inde de yer aldigini
gbrmekteyiz. '

Hz. Miisa’ya yonehk on emir sunlardir.

“.....Ve Allah, biitiin bu stzleri s6yleyip. dedi;

1. Seni Misir diyarindan, esirlik evinden cikaran Allah’in “Yehova” benim!

2. Karsinda bagska ilahlarin olmayacaktir!

3. Kendin icin oyma put, yukarida goklerde olanin, yahut asagida yerde olanin ya-
hut yerin altinda

sularda olanin hig suretini yapmayacaksin. Onlara egilmeyeceksin ve onlara ibadet
etmeyeceksin!

4. Allah’in Rabb’in ismini bos yere agzina alimayacaksin!

5.Sebt (Cumartesi) giiniinii takdis etmek icin onu hatirinda tut!

6.Babana-anana hiirmet et! Taki, Allah’in rabbin sana vermekte oldugu toprakta
omriin uzun olsun.

7-Katletmeyeceksin!

8-Zind etmeyeceksin!

9-Calmayacaksin!

10.Komsuna kars: yalan yere sahadet etmeyeceksin!”*

Incil’de ise, Hz. Isa (as), Hz. Miisa (as)’1n on emrinden bazilarim sayar; mesela;

1. Babana-anana hiirmet et!

2. Katletmeyeceksin!

3. Zina etmeyeceksin! :

4. Yalan yere and icmeyeceksin!

5. Komsunu seveceksin....”*

Tevrat ve Incil’deki bu hususlar degerlendirdigimizde, “zarfiriyyat” dedigimiz te-
mel degerlerin hepsinin bulundugunu soyleyebiliriz.”® Usticiilerin “el-Milel” ve “el-

B Amidi, a.g.e., /240,

% Ibnii’l-Hacib, a.g.e., s.182.

1 {zz b. Abdisselam. Kavaidi'I-Alikam, 1/38.

% Karifi, el-Fiiriik. IV/35.

W Rarafl, Serhu Tenkihi’l-Fiisil, 5.169.

¥ Sevkani, a.g.e., $.366-367.

91 Eski Ahit (Tevrat), Gikis, Bab/XX; Tesnive. Bab/V: Levililer. Bab/XIX: Kitab-1 Mukaddes Sirketi [stanbul
1969. 5.73-74.

™ Maud, Bab/V: Markos. Bab/VIL

1% Genis bilgi igin bkz: Ali Osman Ates, /sldm’a Gire Cahilivye ve Ehl-i Kitap Orf ve Adetleri. Istanbul 1996
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Umem” ifadelerinden kastettiklerinin, dnceki peygamberlerin seriatleri ve toplumlar
ol&ugu boylece yapilan aciklamalardan da anlasilmaktadir.

DIGER DiNT VE AHLAKT OGRETILERDE BES ZARURI iLKENIN YERi

1

[lahi vahye dayah dinlerin disindaki “dinler” ve *ahlaki &greti”lerden bazilarinda
da bu temel zorunlu bes temel degere yer verildiginin gérmek miimkiindiir. Simdi bu
“dini” ve “ahlaki ogretiler’den bazilarinin temel prensiplerine kisa da olsa deginmek
istiyoruz. ‘

Budizm

Budizm'in kurucusu olan Gotamo Sakyamoni. M.0.560’ta dogmus M.0. 483 te de
olmiistiir. Lakabt “Buddha” dir. Rivayete gore O, bir giin ormanda ‘oezerl\eﬁ bir “incir”
agacindan kendisine bazi sozler ilhim edilmistir. Iste bu sozler onun ahlal\x esaslarini
olusturmaktadir. Bu esaslar sunlardir:

1. Canh hicbir yarau@: sldiirmemek.

2.-Baskalarinin malina, canina ve karisia g6z dikmemek,

3. Yalan sdylememek.

4. Sarhosluk veren ickilerden sakinmak.

5. Kiifiir ve dedikodu yapmamak.

6. Sehevi arzulardan vazgecmek.'™

jainizm

" Hindiizm’e kars1 dogmus dini bir cereyan olan jainizm, kurucusu kesin bilinme-
mekle beraber. bazi kaynaklarda “Mahavir” oldugu kaydedilir. Bu kaynaklara gére O.
M.0.599°da dogmus, M.O. 522°de olmiistiir. Onun ahlaki 6gretilerinden bazilart sunlar-
dir;

. Hayvan o6ldiirmemek,

Yalan sdylememek,

. Ne olursa olsun verilmeyen seyi almamak,
Biitiin sehevi arzulari terk etmek.

. Hirsizlik etmemek,

. Hicbir canliy1 6ldiirmemek,

. Cinsel iliskiyi azaltmak, i

. Diinya nimetlerinden 6lmeyecek kadar yemek 195

P WO —

o0~ O n

Zerdiistlik

M.0O. 570’li yillarda yasayan Zerdiist’e gore. Allah tektir ve bir takim ahlaki esas-
lara uymak gereklidir. Bunlardan bazilan sunlardir; :

1-Dogru yasama ve ahlaki emirlere baglilik,

2-Temiz hayvanlari 6zellikle kopegi ldiirmemek,

3-Zina etinemek. "

¥ Kumeyr, Y.. Islam Felsefesinin Kaynaklari. Cev. Fahrettin Olguner, Istanbul 1992, 5.68-69: Waller. P..
Budizim Tarihi. Ankara 1946. $.36: Tiimer. Giinay - Kiiciik. Abdurrahman, Dinler Tarihi. Ankara 1993, 11
Baski. 5.166; Kahraman. Ahmet, Mukayeseli Dinler Tarihi. Istanbul 1993, VI.Baski. s.111.

Cilact. Osman. Dinler ve Insanlar, Konya 1990. 5.234-235: Kahraman. a.g.e.. s.111. Timer-Kiiciik. a.g.c..
5.98-99.

Timer-Kiigiik. a.g.e.. s.110: TaplamacioZlu. Mehmet, Din Sosvolojisi, Ankara 1983, s.436.
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Sonug olarak &zetlemek gerekirse. kaynagi [1ahi vahye dayali Tevhidi dinlerde bu
bes unsura &zellikle ridyet edilmistir. Bazi goriislerini verdigimiz bir takim dini ve ahlaki
ogretilerde de bu ilkelere vurgunun yapilmasi oldukea dikkat cekicidir.

MASLAHAT VE MEFSEDETLERIN TEARUZU ANINDA iZLENECEK
YONTEM

Islam hukukunca gecerli kabul edilen maslahatlar veya maksatlarin zaritf, hact ve
rahsini olmak iizere tic kisma aynldigini belirtmistik. Simdi. bu kategorilerin birbiriyle
karsilagtiklar zaman nasil bir yol izlemek gerektiginden bahsedecegiz.

Kardfi'nin de soyledigi gibi bu mertebelerin hangisinin daha 6nemli ve oncelikli
oldugu bu maslahatlarin tefruz etmesi sirasinda ortaya ¢ikar "7, fakat buradaki tedruz
sadece maslahat acisindan degil. mefsedetler acisindan da béyledir. Yani tercih konusu
sirf maslahatlar arasinda olmayip. catisma halindeki mefsedetler arasinda da cereyén eder.
islam hukukuculari bu baglamda su ana ilkelerden s6z ederler:

I-Islam seriati, maslahatlarin tamamini ya da cogunu elde etmeyi, mefsedetlerin
tamamini veya cogunu ortadan kaldirmay1 amaclamistir.

S ialladl adidl e o g Asal Y ANl mlladd) Juasdl L0l g 0 A ¢
198 i;.;;\)]\

2. iki cesit maslahat karsi karsiya gelir de aralarint birlestirmek imkansiz olursa,
takdim ve tehir konusunda serbest bir bigimde davramlir." Ornekler:

a. Iki esit durumda bulunan miisliiman kimseler, herhangi bir saldiriya ugrarlar da
bu saldirtyr -ayni anda- her ikisinden de gideremezsek. bunlardan birini seceriz.™

b. Tki esit seviyedeki masum miislimanim esit miktardaki mali. saldiriya ugrarsa,
onlardan birinin mefsedetini gidermeye caliginiz.™

3. Sirf mefsedetler biraraya 0elir de, hepsini birden ortadan kaldirmak miimkiin
olmazsd 1cle11nden en kotiist giderilir.®

Y A Q_A\ PRI gﬁ__;:, Crodd A58 4 5dusha

a. Bir kimse. eger filancay: dldiirmedigi takdirde kendisinin dldiriilecegi yolundaki
bir ikrahla karsilasirsa, bu ikraha karsin o adam &ldiiremez. kendi 6liimiine katlanir.™

b. Eger bir kimse baskasinin malin1 yemeye 7orlamrsa. o maldan yer. Zira nefsin
korunmast, baskasimin malinin yenilinesinden 6nemlidir.™ ;

c¢. Hades veya necasetten her birini giderecek miktarda suyu olmayan kimse su bul-
sa. once necaseti giderir. Sonra da hadesten kurtulmak icin leyemmiim eder.™

4. Mefsedet ve maslahatlar biraraya gelirlerse. eer miimkiinse, maslahatlar elde
edilip. mefsedetler giderilir.

Bunu, Allah Tedld’ nmin ~...Giiclinliz yettigi kadar Allah’tan sakinin.”™" emrine uva-
rak yapariz. Ayni anda hem maslahat elde etmek, hem de mefsedeti gidermek imkansiz

T

YT Karafi. Serf Tenkihi'l-Fiistl, s.170: Muhiasaru Tenkihi'l-Fiisil. 5.90.
M Karaft. Serhu Tenkihi'l-Fiisi. s.103.
" izz b. Abdisselam. a.g.e., 1/75.
™ 1zz b. Abdisselam. a.g.e.. /76.
M zz b. Abdisselam. «.g.¢., Y76.
izz b. Abdisselam. a.g.c.. cl. s 79.
Buceyrumi, Hasive ale'l-Hatfh, Beyrut ts., 11/242.
- ™ izz b, Abdisselam. a.g.e., 1/79.
2z b. Abdisselam. a.g.e.. /S0.
M 2z b. Abdisselam, a.g.e.. 1/80.
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olur, mefsedet de maslahattan daha biiyiik olursa, mefsedeti giderir. kacan maslahata aldi-
ns etmeyiz. Nitekim Allah Te#la; “ Sana sarap ve kuman sorarlar....Onlann giinahlar
yararlarindan daha biiyiiktiir....”** buyurmustur.*®

Izz. b. Abdisseldm bu kurah verdikten sonra, bununla ilgili 63 tane 6rnek verir. Biz
bunlardan sadece bes tanesini vermekle iktifa ediyoruz. :

a. Kelime-i kiifiir sdylemeye zorlanan kimse, -kalbi imanla mutmain oldugu halde-
kiifiir kelimesini sdylese kafir olmaz. Ciinkil hayatin korunmas: maslahati, kalbin inanma-
“digs bir kiifiir mefsedetinden evladir. Eger sabrederse, bu en iistiin iman 6rnegidir.>"

b. Giineste 1s1nan sudan baska su bulamayan kimse, bunu abdest icin kullanabilir.
Ciinkii ibadet maslahati (mekruh su) mefsedetinden tistiindiir.®"!

¢. Bir kimsenin tam olarak gideremedigi bir necasetle namaz kilmasi sahlhtlr Her
ne kadar ulemd, necasetlinin namazi konusunda ihtilaf etseler de hiikiim bdyledir.*®

d. Abdestsizlik durumu olan. idrarim tutamayan kimse, bu sekilde namaz kilarsa,
namazi sahihtir. Namaz maslahati, iki taharet maslahatindan evladir.™

e. Namazda kibleye yonelmemek, haram bir mefsedetdir. Fakat donmesi imkansiz
olan birinin o gekilde namaz kilmas: caizdir. Zira namaz maslahat, kibleye donmeme
mefsedetinden daha iistiindiir.**

5- Mefsedetlerin ortadan kaldirilmas: maslahatlarin elde edilmesinden daha 6nce-
l1khd1r”3¢ﬂu§ s e e.\s\ 2aldall ¢ o

o;ﬂ\awganglu;\}\m&dm

Izz. b. Abdisselam™in verdigi kurallar, 6zellikle, kavaid-i fikhiyye kitaplarinda ge-
nisce yer almaktadir. Ayrica bu ve benzeri kurallarin ozellikle “Mecelle-i Ahkdm-1
Adliyye” diye bilinen son devir Osmanli Medeni Kanununda da yer aldiklarii goriiyo-
ruz.Biz bunlann sadece maddelerini vermekle iktifa ediyoruz.

Zarar-1 ammu def igin zarar-1 his ihtiyar olunur. (md.26)

Zarar-1 esed zarar-1 ehaf ile izdle olunur. (md.27)

Tki fesad tedruz ettikde ehaffi irtikab ile a’zaminn ¢aresine bakilir..(md.28)

Ehven-i gerreyn ihtiyar olunur. (md.29)

Def-i mefasid celb-i mendfi’den evladir. (md.30)

Hdacer umiimt olsun, husiist olsun zarfiret menzilesine tenzil olunur. (md.32)

ZARURIYYATI OLUSTURAN UCLU MERTEBE ARASINDA TERCiH
YONTEMI

Uclii kategori ile ilgili olarak meydana gelen bir teAruz durumunda;
a. Zarfiri, héci ve tahsiniye tercih edilir.
b. Haci, tahsini’ye tercih edilir.

_.9
*7 Tegabiin, 64/16.
% Bakara, 2/219.
"™ izz b. Abdisselam, a.g.e., 1/83.
{2z b. Abdisselam, a.g.e., 1/84.
M izz b. Abdisselam, a.g.e., Y75.
*2 [zzb. Abdisselam, a.g.e.. /86.
2 izz b. Abdisselam, a.g.e., /86.
M lzz b. Abdisselam, a.g.e., [/86.
3 Heytemi, Tuhferul- Muhtac N1Y421.
6 Esnel-Meralib, 1/8.
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c. Zartri’nin tekmilesi, haci ve tahsin?’nin tekmilesine tercih edilir.

- Bu siralama haklanda usilciiler arasinda intifak vardu™”. Karafi, iic kategoride de-
gerlendirilen maslahatlann tefruzu (karsi karst gelmesi) durumunda Zarfiriyyat'n
héciyyat'a, hiciyyatn ise tahsiniyyat'a tercih edilecegini, dolayisiyla 6nem sirasinin zo-
runluluk derecesine gore olmasi gerektigini belirtir.

Bu olciileri biraz agmak gerekirse sunlar sdylenebilir;

a. Zariiri, hici ve tahsiniye tercih edilir

Yani, dikkate alinmasi zariirf veya hdcf bir hikkmii ihlal ediyorsa tahsinf hitkme iti-
bar edilmez. Mesela, doktorun tedavi maksadiyla, kadimin avret yerlerine bakmasinda
durum boyledir. Bir bagka deyisle, zarirf hiikiimle tahsini hiikiim tefruz etmigtir. Bu
durumda doktor, zaruretten dolay: hastanin avret yerine bakabilir. Yine zarfiret halinde
meyteden yemek miibah kilinmigtir. Meytenin yenilme yasagi, tahsinidir. Hayatin korun-
mas! ise zar{iridir.*"®

b. Haci, tahsini ile kars: karsiya gelirse, hici tercih edilir

Mesela, selem ve 1stisnd* (siparis) akdinde, ma’diim olan birseyin satist s6z konu-
sudur, fakat bu tiir akitlere izin verilmigtir. Bu durumda satilan mal’in hazir olup, bilinme-
si sart, tahsinf bir hiikiimdiir. Bu tiir akitler ise hdciyydrtan sayilmustir. Ayrica bu tiir
akitlerde yukanidaki sartlar her zaman yerine getirmek miimkiin olmamaktadir. Bu neden-
le iidct yararin elde edilmesi icin, talisinf yarardan vazgecilmistir.*”

c. Zariiri’nin tekmilesi, digerlerin tekmilelerine tercih edilir

Mesela, az miktarda icki icen kimseye hadd uygulanmas: gibi** ¢ok icki icene hadd
uygulanmasi, aklin korunmast icin zariri’dir. Az icki icen kimseye de hadd uygulanmast,
zarirf maslahati tamamladigy icin gerekli kilinmustir.

ZARURIYYAT’IN BES UNSURU ARASINDA ONCELIKLER

Usiilctiler dinin korunmas: ile hayatin korunmas: arasinda 6nceligin hangisinde
olmas: gerektigi konusunda farkli goriislere sahiptirler. Zar{iriyyat'r olusturan bes unsur
arasindaki oncelikler konusunda her ne kadar bir ittifaktan s6z edilmisse de™ bu dogru
degildir. Ancak yaygin bir anlayis, biiyiik bir cogunluk egiliminden s6z edilebilir. Buna
gore din'in korunmasi daha 6nceliklidir.
Simdi biz burada iki goriis, sahibinin delillerini ve degerlendirmelerini ele almaya
calisacagiz.
Usfilciiler, adin1 ve kim olduklarin: belirtmedikleri bir grubun, diinyevi maslahatla-
rin (-ki bununla, dinin disindaki dort unsuru kastediyorlar.) dinl ve uhrevi maslahatlara

27

tercih edilmesi gerektiginden soz ettiklerini belirtirler.*?

7 Mes. Bkz. Gazzali. Sifau’l-Galfl, 5.160,161; el-Mustasfa, U284 ; Karifi, el-Fiiruk, IV/37; Serhu Tengihi’l-
Fiisil. s.170; Zerkesi, a.g.e., VI/211; Satibi, a.g.e., T/17; isfehini, a.g.e., 111/399, Beydavi, a.g.e., 5.266;
Ibnii'n-Neccar, a.g.e.. [V/728: Ibn Kayyim el-Cevziyye. Miftdhu Dari’s-seade. $.367, v.d: lIsnevi,
Cemiliiddin (6.772/1370). er-Tembhid fi Talrici'l-Fiirii ale’l-Usil, (thk. Dr. Muhammed Hasen Heyto), Bey-
rut 1987, s.515; Sevkani, a.g.e.. 5.469; Zithayli, a.g.e., $.225,226; Usilii’l-Fikh, 11/1027: Selebi. Ta'lflii’l-
Alkam, s.186: Es’adi. a.g.e., 5.248.

M Hallaf, a.g.e., 5.244; Zeydan, el-Veciz. 5.383: Zithayli, el-Veciz, 5.225: Sa’ban, a.g.e., 5.390.

*9 Zishayli. Usalii'l-Fikh, 1/1026: Biti. a.g.e.. 5.225.

2 Amidi, a.g.e., 111/243; Ensiri, a.g.e., /326,

- Bit], a.g.e. 5.218 ; Konu hakkinda daha fazia bilgi almak igin bkz. Pekcan, Ali, /slam Hukukunda Gaye
Problemi (Zaririyyat-Haciyyar-Tahsiniyyar). Ragbet yy. Istanbul 2003, 5.262 vd.

"2 Mes. Bkz. Amidi. a.g.e.. c.IV. 5.245; Ermevi, a.g.e., 1/994; ibni’n-Neccir, a.g.e., IV/728; Isfehani, a.g.e.,
111/402-404; Ibnii's-Stibki. a.g.e., [11/241: Berzenci. a.g.e., [1/259.
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" a. Diinyevi maslahatlarm, dini maslahatlara tercih edilmesi gerektigini soy/e-
yenler sunlar: derler.

Dini ve uhrevi maslahatlar (zarliri dort unsur) karst karsiya gelirlerse, diinyevi olan
tercih edilir. Ciinkii, dinf~uhrevi maslahatiar Allah’in haklan sayilirlar. Diinyevi olanlar
ise, kullarin haklarina tealluk ederler. Allah Tedld. kendisine ait olan hakkin ¢ignenmesiy-
le zarar gbrmez. Nitekim o bir dyette “Ey insanfar! Siz Allah’a muliagsuuz, Allah ise
ihrivagsizeir. ™ buyurmustur. Ancak insan haklarna iligkin-bir hak cignenirse. kullar
bundan zarar goriirler, bu ylizden dini ve diinyevi maslahatlar birbirleriyle catisirsa. insan
haklar1 tercih edilir. Mesela. bir miirted, bir insani diismanca duygularla 6ldiiriirse, bu
durumda bu insan, riddet sebebiyle degil. isledigi oldiirme fiiline karsihik olarak oldiriiliir.
Ciinkii insan hakk: dinf bir haktan daha onceliklidir. Yine yolculuk ve hastalik aninda
namazin tahfif edilmesi, Ramazan ise. iftar edilebilmesi. hayizli ve nifasli kimselerden
namazin sdkit olmas: gibi hususlar da gosteriyor ki. insan hayatinin korunmast, dinin
korunmasindan 6ncedir. Bu durumda diinyevi maslahatlar dini — uhrevi maslahatlara ter-
cih edilirler.™

Bir bagka 6rnek de sudur; Cuma ve cemaatle namaz. cahinir endisesiyle mah koru-
mak icin terkedilebilir.™ Yine, zimmf olanlara din hiirriyeti verilmis. yasama haklarina
dokunulmamustr. Biitiin bu drneklerde goriildiigii iizere diinyevi maslahatlar. dinf — uhrevi
maslahatlara tercih edilmis ve hiikiimler de bu esasa g6re verilmistir.™

b. Dini maslahatlarin dncelikli oldugunu savunanlar ise, sunlari sdylemisler-
dir:

Bes zar(ri unsurdan, dinin dncelikle korunmasi gerekir, ¢linkii maslahatlarda olgii,
onlarin gaye ve semerelerinin neler oldugu hususudur. Buna gére. dinf maslahatlarin 6n-
celikle hedeflenmesindeki gaye budur. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.). annesi. haccetme-
yi nezredip de yerine getirmeden vefat eden bir kadin sahabinin “onun verine haccetsem
olur mu?” seklindeki sorusuna “Allah hakki yerine getirilmeye daha layiknr.”™ buyur-
mustur. Bu hadis de gostermektedir ki, dinf maslahatlarin yerine getirilmesi daha dnemli-
dir.” :

Bu goriis sahipleri devamla sunlart sdylerler:

[rtidad eden bir kimsenin bu halde iken bir bagka kimseyi 6ldiirmesi nedeniyle ve-
rilen 6liim cezasinda 6nceligin, kul hakkindan dolay: oldugu goriisii isabetli degildir. Zira
bazi durumlarda nefis korunurken, Allah haklar1 da s6z konusu olabilmektedir. Mesela:
insanin, kendini 6ldiirmesi veya 6liime gotiirecek davranislarda bulunmasi yasaklanmistir,
Nitekim Kur'in-1 Kerim’de “kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmaviouz,”™
buyurulmustur. Ayrica katl (6ldiirme) konusunda kul hakk: ile Allah hakk: birlikte bu-
lunmustur. Bu durumda kisas. iki hakk: da yerine getirmistir. Eger yalmzca kiifiir sebebiy-
le oldiriiliirse. bu iki haktan biri yerine getirilmis olur. Bu nedenle iki hakkin ayni anda
korunmasi, birinin tek basina korunmasindan daha evld olmustur.™

3

= Faur, 16/35.

- Amidi. a.g.e.. IV/245; Ibnii"n-Neccir. a.g.e.. IV/728: Ensari. a.g.e.. [1/326.

B Amidi, a.g.e.. [V/244, 245: [bni’s-Siibki. ¢.g.e.. c.I1L, 5.241; Berzencl. a.g.e., 11/259.
Ensirl. a.g.e.. 11/326.

{bnii’n-Neccir. a.g.e.. [V/728.

** [bn Hanbel. a.g.c., 1/224.

¥ Ibniis-Siibki. a.g.e.. 111/241: Berzenci, a.g.¢.. 11/259.
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Seferde ve hastilik sirasinda bazi dinf gorevierin diismesi ya da hafifletilmesi, di-
nin detayiyla ilgili olup. ash ile ilgili degildir. Yani: Namazda ve oructa yvapilan hafiflet-
meler. bu ibadetlerin asillarin: ortadan kaldirmaz. Taninan ilgili ruhsatlar. bir bedel karsi-
liginda verilmistir. Mesela, yolcu kimse namazi. tamamen terketmez. en az iki rekat kil-
mak zorundadir. Yine, ayakta namaz kilamayan. onun yerine oturarak kilabilir. Cuma
namazinin terkedilebilme ruhsati, yerine 6gle kilmakla giderilir. Orucun tutulamamasi
durumunda, bir baska zaman kaza edilerek bedeli yerine getirilimis olur.™

Yine. hayizh ve nifash bir kadinin orug tutmamasinin bir bedeli vardir, o da saglhig:
diizelince. bunlan kaza etmekiir. Ziznmilere din htirriyeti verilerek hayat hakkr taninmasi,
camin korunmasinin nemli olmasindan degil, onlara Islamiyetin giizel hayat tarzimi goste-
rerek. misliiman olmalarina zemin hazirlanmasindan dolayidir.™

Bu goriis sahipleri. dinin korunmasmin. hayatin korunmasindan daha 6nemli oldu-
guna bir baska ornek olarak da, cihddi verirler. Cihadin dinin korunmasi icin farz kilindi-
it savunurlar.™ Bu goriise. digerleri soyle cevap verirler. Cihadin sebebini sadece “di-
nin korunmast” oldugunu soylemek. isabetli degildir. Zira cihad. (buradaki anlam savas-
nr) miislimanlara yonelik teciiviiz ve dlismanhig: ortadan kaldirmak gibi bir amaci da
icine alan bir kavramdir. Zorunlu olmadikca savas. istenen bir sey degildir™. Bu hususta,
Hanef? ustlciilerinden /bnii’l-Hiimém (6.861/1457) sunlar soyler;

*...Hifzu'd-dine 6rnek olarak “cihad” verilmistiv. Fakat Hanefller. cihadm vacip
olus sebebinin kiifiir degil, misliimanlara y6nelik bir tecaviiz ve saldirimin bulunmas:
oldugunu séylerler. Bu yiizden. savas sirasinda kadinlar, rahipler dldiriilmezler. Fakat
kendilerinden cizve alinir. ™ Ote yandan. eger miimkiinse kiifiir ordusuyla musélaha (bars
— ateskes) de yapilabilir. Buna gore. cihadin sebebinin miicerred kiifiir oldugu soylenirse.
bu dogru degildir. Bu durumda Hanefllerin goriisi daha isabetlidir...”*" _

Dinin ve hayaun korunmasi, karst karsiya gelirse, bu durumda hangisinin tercih é-
dilecegi hususunda taraflarin goriislerini inceledigimizde. dinin korunmasmn daha agir
bastgin sdyleyebiliriz. Zira [slim hukukunun gayelerinden biri de dinin korummasidir.
Bu dogaldir. Ciinkii /s/am hukuku, kaynag: ve temel referanslar itibariyle dini bir hukuk-
wr. Bir baska ifadeyle kokleri itibariyle vahye dayal:i olup, i1ahi bir nitelik tagir. Dolayi-
styla. bir dinin, 6ncelikle kendi varhigim siirdiirmeyi istemesi dogaldir. Bu nedenle. {slim
hukukunun gerceklesmesini istedigi en yiice hedef, [slim esaslarinin korunmasidif. Bunu
saglamak icin gerekirse. hayattan ve maldan vazgecilebilir. Bu konuda kitap ve siinnette
bir cok emir ve tavsiye yer almaktadir.

Dinin ve hayaun korunmasi konusunda dnceligin hangisine ait oldugu hususuna
degindikten sonra. diger degerler hakkinda sylenenlere temas etmek istiyoruz.

1. Hayanun Korunmasi, diger iictine (neseb — akil — inal) tercih edilir. Clinkii bunlar.,
hayau korumak icin gerekli kilimnustir. Mesela, zor ve ikrah durumundaki bir kimse,
hayaum korumak icin icki icebilir. Zira, nefsin korunmasi, akln korunmasindan éncedir.
Avyrica, hayatun varhf tehdit altina girince, o 6ncelikle tercih edilir. Bu durumda hayatin

Amidi. a.g.c.. IV/245: Ibnii’n-Neccir. a.g.e., IVIT28.

Ibnii'n-Neccir, a.g.e.. c.IV. 8.2435: Berzencl. a.g.¢.. 11/260.

4 {bn Emiri'l-Hac. er-Takrir ve't-Tahbir fi {Imi’l-Usil, Beyrut 1996. 1I/191: Bati. a.g.e., 5.224: Siinbitheyli.
doge. SA423,

T Zerka, el-Medhal. 147.

¥ Bu konuda bk. Saffet Kose. fslam Hukuku Agisindan Din ve Vicdan Hiirriveti, Istanbul 2003. gesitli yerler.

7 Emir-i Padisih. «.g.e., 111/306: ibn Emiri’l-Hac, a.g.e., [1I/191.
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varligim siirditrmesi asil olup, akhin korunmasi ona bagh durumdadi™. Yine hayatin
korunmasi, malin korunmasmdan dncedir. Clinkii $arf, “mal” konusunda ileri siirmedigi
sartlar1 “yiyecekler” konusunda ileri siirmiigtiir. Mesela, yiyeceklerin azi, cogu kargisinda,
pesini veresiye karsihifinda satilamaz. Kabzetmeden Gnce, iizerinde akit cereyan etmez.
Ancak biitiin bu sartlar, “mallar” konusunda sart kosulmamustir. Zira yiyecekler, bedenin
varligim siirdiirmesi. haramlardan kaginip, vacipleri yapmak suretiyle Allah’a kars! iba-
detleri yenne getirmeye yard1mc1 olmaktadir.®

2. Neslin Korunmasi, malin korunmasindan daha onceliklidir. Sihabiddin Karafi
(6.685/1286) bu hususta soyle der: “...Jeriat sahibinin adeti, bir sey ne zaman Snemli
olursa, onun sartlarim gogaltip, artirmaknr. Mesela, nikah s6zlesmesi, akit olarak, alim —
satim (bey‘)dan daha 6nemli oldugu i¢in, onun gerceklesmesi hakkinda sahit, mehir v.b
sartlani ileri siirerken, bey* akdinde boyle yapmamustir. Bey*® sozlesmesinde ise, sahitsiz,
vazsiz olarak, hibe, sadaka, vakif v.b yollarla mallarin naklini caiz gérmiistiir. Bu nedenle
nikah, insan tiriiniin bekasi, Allah’a boyun egip, ona ibadet eden, tevhide bagli nesillerin
cogalmasi gibi maslahatlan icine alir. Ayrica nikahta, ilfet, sevgi, sitkinet*” vb. yararlar
da yer alir” ™ '

3. Bazi usilciiler, neslin korunmasini, hayatin korunmasiyla ilgili olusunu gerekce
gostererek, aklin korunmasina tercih ederler. Aklin da mala tercih edildigini soylerler.
Zira akil. malin aksine ser’1 teklifin muhatabidir.**?

8 Amidi, a.g.e., IV/245.

™ Karafi, el-Thkém fi Temyizi'l-Fetava ani’l-Ahkém ve Tasarruféti’l-Qadf ve'l-imam, (thk. Abdalfettah Eba
Gudde), Beyrut 1995, 5.56. 57.

9 Ram, 30/21.

' Karifi. a.g.e., 5.57.
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